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Wir kommentieren

eine mutige Festschrift: Universitit Freiburg
stellt sich dem Problem: Warum wird die katho-
lische Universitit in Frage gestellt? — Katholi-
sches Getto? — Konfessionalisierung der Wis-
senschaften? — Interkonfessionelle theologische
Fakultit als Weg zum Dialog? — Apathie der
Studenten gegen hohere religiose Bildung -
Allgemeinbildende  Wahlficher sollten im Prii-
fungssystem honoriert werden — Sollen Laien
am neugegriindeten theologischen Grundkurs
teilnehmen? '

Fragen des Zolibats: Was kein heutiger
Theologe unterschreiben wiirde — Worin gtiin-
det die Mannlichkeit des Mannes? — UnbewuBte
Motive zur Wahl des Priesterberufes — Unet-

- wiinschte Auswirkungen der gesetzlichen Ver-
kniipfung von Priestertumn und Zolibat — Wis-
sen um Gefihrdungen fithrt zu geliutertem
Ideal.

Erscheint zweimal monatlich

Ethik fiir Techniker

Fiinf Thesen: Techniker als Techniker fragt
nicht nach werthaftem Verhalten - Eigenstin-
digkeit der Technik gegeniiber Naturwissen-
schaft ethisch relevant — Funktionszusammen-
hang schlieB3t Verantwortungskette ein — Korrek-
tur des ethisch-individualistischen Positivismus.
Geheimnis der Natur entritseln im Dienst det
Menschheit - Methodische Redlichkeit nur fur
Examensarbeiten? — Gefahr einer Technisierung

sozialer Beziehungen — Dienst an der Freiheit .

des Menschen.

Landerbericht

Polnische Paradoxe (1): Folgt der wirtschaft-
lichen Liberalisierung auch eine allgemeine? -
Kommunisten schaffen nach dem Krieg einen
katholischen Staat — Macht und Ohnmacht der
katholischen Kirche im kommunistischen Staat -
1950 erstes Abkommen zwischen der katholi-
schen Kirche und dem Staat — Unzufriedenheit

Primas- — Parteisekretir Gomulka befreit den
verbannten Primas — Oktober 1956: kurzes Tau-
wetter — Sommer 1966: Tiefpunkt der (Ab-
kithlung> — Das polnische Volk weill Ketten zu
tragen — Stagnation der Parteipolitik und wirt-
schaftliche Schwierigkeiten wirken zugunsten
der Kirche — Position der Stirke?

Forum

Wir werden kommentiert: Leserzuschrift
teizt zum Weiterdenken - Eucharistie: Ist
Christi Wirken in und durch das Symbol schon
Realprisenz? — Transsubstantiationslehre ein
Versuch, die Gegenwart Christi von der Wirk-
samkeit des Symbols unabhingig zu machen? -
Absolute Wahtheit, vom Menschen losgeldste
Wahrheit? — Erbsiinde: Paradiesische Vor-
Ich-Zeit — Etfahrung des Ich - Psychische Ge-
burt fiihrt den Menschen in den Konflikt —
Paradies: Mensch, Welt 1ind Gottheit in te-
flexionsloser Einheit — Der Mensch erfihrt sich
als autonomes Gegeniiber.

der Katholiken und des Vatikans mit dem

Selbstkritik
der katholischen Universitit

Obwohl sich unsere Kirche am Konzil als Ganzes in ihrer kon-
kreten,Gestalt in Frage gestellt hat, hat es nach wie vor Selten-
heitswert, wenn sich katholische Institutionen selber als frag-
wiirdig erkliren. Zumal in den Diskussionen um Berechtigung
. und Auftrag katholischer Bildungsanstalten, wie sie in letzter
Zeit in Deutschland und in der Schweiz in groBerem odet
kleinerem Rahmen aufgetaucht sind, werden die Positionen
oft mit sehr absoluten Grundsatzargumenten verteidigt, wih-

rend die Abklaxung der von der jeweiligen Situation nahege- -

legten konkreten Fragen nicht immer mit derselben Griind-
lichkeit erfolgt. :
Um so mehr verdient es Beachtung, dafl d1e katholische Uni-
" versitit Freiburg i. Ue., zu deren Mitfinanzietung die Schwei-
zer Katholiken jeweils auf den ersten Adventssonntag aufge-
rufen werden, aus AnlaB ihres 75jihrigen Bestehens mit einer
Festschrift! an die Offentlichkeit getreten ist, die sich bei
niherem Zusehen nicht nur als Rechtfertigung, sondern als
verbliiffend realistische und freimiitige Selbstkritik enthiillt.
Obwohl grundsitzliche Ubetlegungen zum Zweck der Apo-
logie nicht fehlen, liest man schon im einfithrenden Beitrag
des Herausgebers die folgenden Sitze: )

1 (Forschung und Bildung, Aufgaben einer katholischen Universitit.
Studien, herausgegeben von N. A. Layten OP, Universititsverlag, Frei-
burg/Schweiz, 1965. Wir zitieren aus dieser Festschrift mit Seitenangabe.

.

«Es geniigt nimlich nicht, daB eine Institution sich ihrer Idee nach recht-
fertigt, sie mul} den konkreten Beditfnissen der Situation entsprechen und
cinem bestimmten Milieu angepaBt sein. Historische, politische, administra-
tive und andere Griinde konnen bewirken, da8 eine in sich noch so aus-
gezeichnete Institution in einem bestimmten Fall nicht realisierbar oder
nicht wiinschenswert erscheint» (8. 15).

Prof. N. A. Layten OP, der dies schreibt, doziert in Frei-
burg seit iiber zwanzig Jahren Naturphilosophie und philo-
sophische Anthropologie. So ist ihm der Mensch als «fragendes
Wesen> vertraut. Das Aufwetfen einer Frage ist fiir ihn kein
Zeichen der Unsicherheit; vielmehr ist fiir ihn das Verstum-
men der Fragen ein « Zeichen, daB3 das Interesse nachgelassen
hat», und was als fraglose «Selbstverstindlichkeit» hingenom-
men wird, hat nach ihm «meistens schon aufgehért, eigentlich
verstanden zu werdeny (13).

Fiir seine Einleitung hat sich Luyten als advocatus diaboli einen nicht
zu verachtenden Partner ausgesucht. Kanonikus J. Leclrcq ist einer der
prominentesten Figuren der Freien Katholischen Universitit Léwen, deren
Wiederherstellung im Jahre 1834 for die Katholiken die gleiche, als Bei-
spiel dienende Bedeutung erhielt, wie sie die Schaffung der Hochschule von
Berlin fiir das protestantische Europa hatte.? Leclercq hatte seine Ein-
winde gegen die katholische Univetsitit kurz zuvor in der Zeitschrift
«De maand> (1964) formuliert. Darnach ist die katholische Universitit als
Getto eine typische Erscheinung des 19. Jahthunderts, und zwar sowohl
Ausdruck des Verteidigungsteflexes wie eines damals in katholischen Krei-
sen vorherrschenden Gefiihls der Selbstherrlichkeit. In der heutigen plura- -
listischen Welt ist sie an den Rand ged:ﬁngt, weil sie statt der Aus-

3 A.a. O, Seite 171 (im Beitrag von Roland Ruffieux, Frclbu.rg und die
Universitit). -
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einandersetzung Abschirmung, statt der (6kumenischen)
Begegnung Abkapselung anbietet. Weitere Einwinde riicken dem
Wesen der katholischen Universitit zu Leibe und wetfen ihr innere Wider-
spriichlichkeit vor, sei es durch Konfessionalisierung der Wissen-
schaft, sei es durch Eingrenzung der Universalitit, sei es durch Behin-
derung der Freiheit der Forschung. Luyten unternimmt es nun, Einwand
um Einwand zu widerlegen. Seine Ausfithrungen werden durch die Bei-
trige unterstiitzt, die dem seinigen folgen. Wir greifen den seines berithm-
ten hollindischen Ordensbruders heraus.

Grundsiitzliche ﬁberlegungen

E. Schillebeeckx geht vom heutigen Vorwurf gegen die «Ent-
menschlichung> der Wissenschaft aus und postuliert als Vor-
bedingung jeglicher Wissenschaft in einer humanisierten (oder
deshumanisierten) Welt ein (BewuBtsein der Welt», das, ob-
gleich cvor-reflexivs, bereits eine «Weltanschauung) ist. Von
der Philosophie, die als Wissenschaft «kein anderes Objekt
hat als das des spontanen vor-reflexiven BewuBtseinsy (39) et-
wartet er daher die dem heutigen Fakultitsbetrieb fehlende
Ganzheitserfassung und verweist auf ihre kiirzlich in Holland
etfolgte gesetzliche Erhebung zur «Zentralen Interfa-
kultits (43). Dieselbe Funktion mochte erin einer <universitas
scientiarum» mit ihrem «interdisciplinary approach> der theo-
logischen Fakultit zuerkannt sehen, «weil sie bis zum tiefsten
Grund jeglicher Wirklichkeit und Humanitit, wenn auch in
wissenschaftlicher Glaubensbesinnung vordringen will»(45).
Schillebeeckx scheut nicht davor zuriick, in dieser Sicht die
isolierte theologische Hochschule zu kritisieren: sie stehe
«wissenschaftlich in einet fiir die Theologie mehr oder weniger
schwierigen, sicher nicht optimalen Situation», weil «von
ihrem Wesen her die Theologie fiir ihre optimale Ausiibung
ihre Integration in die Universitit» verlange; «denn das, was
durch wissenschaftliche Forschung ans Licht gebracht wird,
hat auch fiir das Verstindnis der Offenbarung seine Bedeu-
tung»(45). Statt theologischer Hochschulen ist daher
grundsitzlich « Theologie an den Hochschulen> zu
wiinschen: ein Postulat, das weit iiber die Frage nach der
katholischen Universitit hinausgeht, wie auch Schillebeeckx
anerkennt: «Man kann sich sehr gut eine allgemeine <welt-
liche> Universitit vorstellen, in der es zum Beispiel neben einer
Fakultit fir katholische auch eine fiir evangelische oder
buddhistische Theologie oder sogar eine gemischt christliche
okumenische Fakultdt gibe. Eine solche Organisation hitte
sogar in umserer pluralistischen, auf Dialog angewiesenen
Welt groBe Vorteile» — ein Satz, den man bei der Griindung
neuer Universititen wohl griindlich zu itberdenken hitte!

Die Rechtfertigung einer <katholischen> oder «reformatorischen» Universi-
tit darf eben, darin stimmt anch Luyten seinem Mitbruder zu, «nicht ein
Pladoyer fiit eine sogenannte einzig richtige und exklusiv zu rechtfertigende
Moglichkeit sein. Sie ist eine Moglichkeit unter vielen. Aber als konkrete
Moglickkeit hat sie — zusammen mit den Gefahren einer Erstarrung, die
iibrigens mit dem akademischen Geist im Widerspruch wire — ihre eigenen

Vorteile, soweit wenigstens die Durchstrdmung von anders orientierten:

weltanschaulichen Universititen her bestehen bleibt» (46).

Diese Offenheit fiir andere Losungen, die eine durchaus posi-
tive Relativierung det eigenen Institution, nimlich die Aner-
kennung ihrer Bezogenheit auf andere Verwirklichungen der
<universitas> in der realen Welt der Bildung und Forschung

einschlieBt, scheint uns der besondere Vorzug der ganzen

Verdffentlichung zu sein. Weil man nicht zuviel rechtfertigen
will, wird die Rechtfertigung um so glaubwiirdiger. Wir miis-
sen hier ihre Weiterfiihrung in anderen Beitrdgen® tibergehen,
und uns der Frage nach der konkreten Verwirklichung
und den heutigen Aufgaben der katholischen Universitit zu-
-wenden,

3 Der protestantische Okumeniker Peter Meinbold rechtfertigt eine katholi-
sche Universitit mit der Notwendigkeit, daB «die Erkenntnis der Wahrheit
durch den Akt des Bekennens vertreten» werde (82). Der Direktor des
Freiburger Instituts fiir dkumenische Studien, Prof. Heinrich Stirnimann,
geht in seinem wichtigen Beitrag den beiden Begriffen «Skumenisch)
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Wie sieht die katholische Universitit in der Sicht des Stu-
denten aus? Diese Frage wird tatsichlich gestellt; aber die
Antwort ceines Studenten> fillt in Form von lauter abstrakten
Thesen aus, die ein Sollen postulieren; iber das «Wie> der
Verwirklichung oder auch nur von konkreten Erfahrungen
und Erlebnissen ist hier kaum etwas zu vernehmen. Um so
dankbarer muB man Prof. Alois Miiller fiir seine ungeschmink-
ten Ausfithrungen «Katholische Universitit und Student» sein.
Sie fuBen auf Gesprichen mit Freiburger Studenten und sol-
chen von nichtkatholischen Universititen. Obwohl es sich
nicht um eine wissenschaftliche giiltige «Meinungsbefragung>
handelt, konnte ihnen der Freiburger Pastoraltheologe wert-
volle Hinweise entnehmen. : '

Auf drei Ebenen, meint Miiller, kdnne theoretisch die Bedeutsamkeit
einer katholischen Universitit fiir den Studenten gesehen werden: Erstens
beziiglich Lehrgehalt und Professorenschaft, zweitens beziiglich der stu-
dentischen Gemeinschaft und drittens beziiglich allfilliger Méglichkeiten
besondeter religioser Bildung und Vertiefung.

P Die erste Ebene wird von den Studenten am chesten ins Auge gefalB3t,
das heifit es wird in gegenseitiger Verbindung auf den Lehrgehalt und di¢
personliche Gliubigkeit der Dozenten gesehen. Die Zusammenhiinge von
Wissenschaft und Glauben in ihrer gegenseitigen Befruchtung werden
aber den Studenten «oft nicht reflex bewufit» (307).

P Auf der zweiten Ebene wirkt sich in der Schweiz wegen der vielen
Pendler und Wochenendheimkehrer die nur lockere Bindung an das Le-
ben in der Universititsstadt aus. Studentenverbindungen ketten wenig an
die gesamte Studentenschaft. Hinsichtlich des Glaubens habe man, so
sagen die Studenten, in der Studentengemeinschaft gewissermaBen <Ruhe>,
Das Beschweigen mache aber oft mehr den Eindruck von gesellschaftlicher
Konvention als von Sicherheit: das Phinomen des «Milieukatholizismus»
trete auf. Die Reaktion des Studenten ist oft « Ubersittigung und Apathie,
besonders wenn ihn die Atmosphire an jene seines einstigen Internats-
gymnasiums erinnert». Man spricht dann von <unnatiitlicher Situation»
und von verfilschtem Weltbild, weil eben in der Wirklichkeit der mensch-
lichen Gesellschaft nicht (alles katholisch» sei. Miiller nimmt diese Reak-
tionen sehr etnst, gibt aber zu bedenken, dafl es neben dem Milieukatholi-
zismus auch den «(Milieu-Unglauben) gibt: «Daran sollte det katholische
Student an nichtkatholischen ‘Universititen denken,; und die katholische
Universitit kann daraus lernen, wie sie es nicht machen soll» (309).

p Besonders offenherzig spricht Miiller von der dritten Ebene: Religitse
Weiterbildung und Vertiefung. Nach dem Eindruck der Studenten sei
nicht nur «die Situation an der katholischen Universitit nicht zu verglei-
chen mit der Aktivitit deutscher Studentengemeinden, sondern auch in der
Schweiz finde man an neutralen Universititen mehr religitse Aktivitit
unter den katholischen Studenten» (310). Miiller unterzieht diesen Ein-
druck einer kritischen Analyse, folgert aber: «So bleibt als Eindruck
immerhin ubrig eine gewisse Apathie des Durchschnitts katholischer Stu-
denten an der katholischen Universitit gegeniiber hdherer religitser Bil-
dung und Betitigung ... In dieser Frage nach der religiésen Anregung und
Weiterbildung schlieBt also im Urteil von Studenten die katholische Uni-
versitit am schlechtesten ab. Diese Frage wirkt zumindest nicht als posi-
tiver Grund, eine katholische Universitit ciner der heutigen neutralen
vorzuzichen» (312).

Konkrete Yorschlige

Miiller zieht aus diesen Hinweisen Schliisse fiir das, was man
anderswo «Hochschulreform» nennen wiitde oder auch
schon genannt hat. Das Stichwort von der interfakultiren
Zusammenarbeit, ja einer «intensiven Osmose zwischen
den Fakultiten, an der auch die Studeanten teilhitteny, scheint
fiir das Anliegen der katholischen Universitit umso dringlicher
zu sein, als an ihr keineswegs «katholische Wissenschaften,

und <katholisch) nach und folgert gerade fur die 6kumenische Arbeit die
ckatholische Methode), nimlich die Zusammenarbeit der Wissenschaften:
«Weder Exegese noch Dogmatik noch Kirchengeschichte noch irgendeine
andere Disziplin werden allein die kirchentrennenden Fragen losen. Ja
nicht nur das: es bleibt sogar fraglich, ob sich chne Hilfe des profanen
Wissens das Trennende je abbauen 1a8t. Denn wohin wir auch blicken: auf
die Philosophie, die Soziologie, die Politik, die Wirtschaft, uberall ent-
decken wir Bedingungen, die die Trennung im Glauben begleitet und
eingefaBit haben» (123).



(zum Beispiel ckatholische Mathematik>!) doziert werdens,
vielmehr, wie Schillebeeckx sagt, die (universitas scientiarum»
formell als solche katholisch sein soll (48). « Systematischer wis-
senschaftlicher Kontakt zwischen den Dozenten ebenso wie
Gesprichsméglichkeiten zwischen Student und Dozent miif3-
ten logischerweise Eigentimlichkeiten einer katholischen Uni-
versitit sein, und zwar beides iiber alle Fakultitsgrenzen hin-
aus. Da solches nicht ausschlieBlich dem Zufall und der indi-
viduellen Initiative iiberlassen werden soll, kénnten die Kon-
takte gefordert werden durch gut geplante interfakultire Ring-
votlesungen iiber Gebiete, in welchen die <katholische Orien-
tierung > besonders aktuell und fiir die Studenten nutzbringend
wire. In bescheidenem: Rahmen wiirden schon einzelne Po-
diumsgespriche zwischen Professoren verschiedener Gebiete
dem Studenten wertvolle Onentlerungen und Synthesen ver-
mitteln» (315).

Diesen wertvollen Anregungen wiirde nun freilich noch mehr
Aussicht auf Wirksamkeit beschieden sein, wenn die Hoch-
schulreform auf den tatsichlichen «Zeitdruck des
Studenten Riicksicht ndhme und wenn Bemiihungen um All-
gemeinbildung im Sinne der «Universitas> im Zusammenhang
mit seiner Berufsausbildung honoriert, also mit einer Ge-
legenheit zur Rechenschaftsablage ausgezeichnet und ins Prii-
fungssystem integriert wirdeny.

An der Hochschule St. Gallen fir Wirtschafts- und Sozial-
wissenschaften zum Beispiel hat man dies durch das System
der Wahlficher erreicht, in denen sich die Diplomanden
und Doktoranden als Akademiker ausweisen miissen. Eine
wirksame Prigung wird zudem nicht durch Votlesungen allein,
sondern durch Seminare erreicht. Seitdem in St. Gallen dank
Mithilfe des Nationalfonds ein Lehrstuhl fiir Philosophie
errichtet werden konnte, finden gemischte Doktoran-
denseminare statt, bei denen ein Professor zum Beispiel der

rechtswissenschaftlichen Abteilung zugleich mit dem Philo- .

sophieprofessor die Leitung innehaben. Dasselbe miifite in
Freiburg auch mit der Theologie méglich sein. In Deutsch-
land ist Theologie lingst ein, vor allem von kiinftigen Lehrern
hoherer Schulen mit Eifer betriebenes, zweites Hauptfach oder
Nebenfach. MiiBten nicht unsere katholischen Studenten an
der katholischen Universitit mindestens das Angebot und die
praktische Moglichkeit fiir das haben, was Berufstangen in den
theologischen Kursen fiir Laien geboten wird 24

Dieses Postulat richtet sich freilich auch an die iibtigen Univetsititen und
hat ebenso fiir die Protestanten wie fiir die Katholiken Aktualitit. Wenn
man in St. Gallen die beiden Studentenseelsorger zu Dozenten fiir evan-
gelische und katholische Theologie etheben konnte (ihte Vorlesungen fiir
Hoérer aller Fakultiten haben den gréBten Zulauf), wire es dann nicht.zum
Beispiel in Bern moglich, neben der protestantischen und christkatholischen
Fakultit mindestens einen Lehrstuhl fiir katholische Theologie zu schaf-
fen? Noch niher lige ein solcher wohl in Genf, und warum solite eine ent-
sprechende Lésung nicht bald cinmal in Newenburg, Basel und Ziirich
erwogen werden? Umgekehrt kénnte das neue dkumenische Institut in
Freiburg gewil frither oder spiter einen evangelischen Dozenten bei-
zichen!

Diese Vorschlige, die ganz im Sinne der oben von Schillebeeckx
geforderten «Durchstrémung von weltanschaulich anders
orientierten Universititen her» liegen, entsprechen auch der
neuen Situation, die in det Schweiz dadurch entsteht, daB3 die
exklusiv kantonale Verantwortung fiir die Finanzierung der
Universititen aufgehoben ist. Fiir die Freiburger Hochschule
bedeutet die Bundessubvention eine Anerkennung ihrer Bil-
dungs- und Forschungsarbeit von seiten der Gesamtschweiz.
Es ist klar, daB3 diese Bundesgelder dem Ausbau eines objekti-
ven und fir jedermann zuginglichen Wissenschaftsbetriebes

4 Dieses Postulat scheint um so eher realisierbar, als in Freiburg neuestens
“auf der Basis der Zusammenarbeit mehrerer Ordensgemeinschaften mit den
Dominikanetn und dem Weltklerus ein zweiscmestriger theologischer
Grundkurs organisiert wird.

dienen sollen. In dem Maf3e, als die bisher fiir den Unterhalt
der Universitit unumgingliche «Million> der Schweizer Katho-
liken etwas freier verwendet werden kann, ist zu hoffen, dal3
dieser Beitrag aus der Freigebigkeit des katholischen Bevél-
kerungsteils kiinftig vermehzst fiir die spezifisch katholischen .
Belange eingesetzt werde. Wir meinen damit jenes «Zusitzli-
che> an Lehrpersonen und Tutoren, an interfakultirer For-
schung in wichtigen Grenzfragen von Wissenschaft und Glau-
ben und an Zugingen fiir Laienstudenten zur Theologie, das
heute als Auftrag erkennbar ist, damit eine Universitit als
katholische sinnvoller und glaubwiirdiger wird.

' L. Kanfmann:

Der Z6libat

Um die Frage des Zolibates geistesgeschichtlich zu situieren,
stellen wir zwei Zitate an den Anfang unseres Kommentars.
In einem Brief wird einer jungen Witwe mit folgenden Worten
von einet zweiten Ehe abgeraten:

«Du hast es ja selbst in Deiner Ehe erfahtren, was fiir Sorgen der Ehestand
mit sich bringt. Mit diesem” Wachtelfleisch bist Du ja bis zam Uberdrul
gesittigt worden, und der Galle bitteren Nachgeschmack hat es in Deinem
Munde zuriickgelassen. Von diesen siureerregenden und schidlichen
Speisen hast Du Dich nun entlastet und' den geblihten Magen erleichtert.
Willst Du von neuem das unternehmen, was Dir schidlich war? Der Hund
kehrt zu seinem Gespei zuriick, und das Schwein stiirzt sich erneut in den
schmutzigen Morast. »

In einer Schrift, deren zentrales Thema Jungfriulichkeit-und
Ehe sind, schreibt derselbe Autor:

«Wenn wir uns vom Beischlafe enthalten, so halten' wir die Gattinnen in
Ehren. Wenn wir uns aber davon nicht enthalten, so tun \vlr ihnen offenbar
das Gegenteil von Ehre, Schmach, an.»

Die Aussagc dieser Zitate ist eher befremdlich: Sexualitit und

Ehe sind etwas so Minderwertiges, daB, wer etwas auf sich
hilt, darauf verzichtet. Der Vergleich der zweiten Ehe mit dem
Gespei des Hundes und dem schmutzigen Morast des Schwei-
nes weckt im Menschen unserer Zeit den Verdacht, die zitierten
Texte seien Ausdruck einer gestorten Einstellung zum Ge-
schlechtlichen. So wird der Nicht-Fachmann nur mit Befrem-
den zur Kenntnis nehmen, dafB3 die beiden Zitate aus der
Feder eines heiligen Kirchenvaters stammen, der im Urteil

-der Patristiker der gelehrteste unter den lateinischen Kirchen-

vitern ist, nimlich vom helhgen Hieronymus

Hiermit ist ein Problem aufgeworfen. Die Schriften der Kir-
chenviter wurden nicht nur gelesen, sie sind auch Zeugen der
Tradition im theologischen Sinn dieses Wortes, Hieronymus
ist tberzeugt, daf} sein Urteil liber die Ehe milder ist als das
«fast aller lateinischen und griechischen Schriftsteller». So
kommt man kaum an der Frage vorbei, ob diese negative Ein-
stellung zur Geschlechtlichkeit nicht einen EinfluB auf die
Spiritualitit der Kirche ausgeiibt habe. Hat sie jene Entwick-

11, Zitat aus «Brief an Furia>, Bibliothek der Kirchenviter, Hieronymus,
Band 2, S. 152. — 2. Zitat aus «Gegen Jovinianus» I 7. BKV, Ausgabe 1874,
Hieronymus, 2. Band, S. 276.

2 Gegen den Vorwurf, er vertrete extreme Ansichten, verteidigt sich
Hieronymus u. a. mit folgendem Argument: «Und gewif3 sind wir noch
viel milder hinsichtlich der Ehe gewesen als fast alle lateinischen und grie-
chischen Schriftsteller, welche die Zahl Hundert (aus dem Gleichnis vom
Simann mit der hundertfiltigen, sechzigfiltigen und dreiBigfiltigen
Frucht, Mt. 13,1-9) auf die Martyrer, die Zahl Sechzig auf die Jungfrauen
und die Zah} Dreiflig auf die Witwen beziehen. So werden also nach deren
Meinung die Verheirateten ganz und gar von dem guten Erdreiche und
dem Samen des Hausvaters ausgeschlossen» (An Pammachius. Verteidi-
gungsschrift K. 3 BKV (1874), 2°B. S. 479). — Bemerkenswert ist der
kirchenpolitische Realismus des Hieronymus: «Freilich werden auch Ver-
heiratete zu Priestern gewihlt, ich leugne es nicht, weil es nicht so viele
jungfriuliche Minner gibt, als Priester notwendig sind» (gegen Jovinia-
nus 1, 34, 2. 2. O. S. 339).
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lung nicht wenigstens mitbestimmt, die im Jahre 1031 den
Zolibat als Voraussetzung fiir den Empfang der Subdiako-
natsweihe forderte und die im Jahre 1123 die Ehe von Prie-
stern fiir ungiiltig erklirte?

Dieses historische Problem fiithrt zu der aktuellen Frage:

Woher kommt es, dafl wir bei keinem Theologen unserer Zeit

Sitze wie jene des hl. Hieronymus finden? Daf} kein heutiger
Theologe sie als objektiv giiltige Aussage anerkennt? Handelt
es sich um eine rein innerkirchliche Entwicklung in der Be-
urteilung der Sexualitit? Oder liegt es eher daran, daB3 aufler-
halb der Kitche Erkenntnisse sich durchgesetzt haben, die
manche Theologen veranlaBten, den Zé&libat neu zu durch-
denken?

Scit der Jahrhundertwende ist die Sexualitit in threm physiologischen wie
in jhrem psychologischen Aspekt Gegenstand der wissenschaftlichen
Forschung gewotden. Es wire nicht uninteressant, die Stellungnahmen
zur psychologischen Sexualforschung innerhalb des katholischen Schrift-
tums der letzten Jahrzehnte zu verfolgen. Man wiirde bestitigt finden,
dafB} neue Erkenntnisse es am Anfang immer schwer haben, sich durchzu-
setzen. Das beleuchtet ein Vergleich zweier Publikationsdaten auf zwei so
verschiedenen Fachgebieten wie Exegese und Tiefenpsychologie. Neue
Ideen fiir die katholische Exegese brachte in Frankreich das bekannte
Biichlein «L’Evangile et 'Eglise>, das 1903 herauskam. In den Jahren
1904-1905 erschienen die drei bahnbrechenden Artikel Freuds zur Sexual-
theorie.® Noch 1962 wurden die wissenschaftlichen Methoden der Exegese
von manchen romischen Kreisen als rationalistisch gebrandmarkt. Was
wunder, wenn es den Ideen Freuds nicht besser geht und eine rémische
Stelle vor ein paar Wochen den Rat ertcilte, einem bekannten geistlichen
Autot, der iiber diese Fragen schreibt, das Imprimatur in Zukunft zu ver-
weigern?

Wie wird aun der Zolibat im Lichte der gegenwirtigen
Sexualforschung beurteilt? «Die existentielle Situation des
Zolibates ist eine Realitdt, deren biologische Méglichkeit kein
Problem aufwirft. »* Dieses Urteil von Marc Oraison, Dr. med.
und Dr. theol., bestitigt, was schon immer die Auffassung
katholischer Autoren war. Neu hingegen ist einer der hierfur
vorgebrachten Griinde. Oraison erwihnt gewisse Angaben des
Kinsey-Berichtes, die im Gegensatz stehen zu dem «unausrott-
baren und groben Vorurteil, demzufolge eine Art physiologi-
schen Rhythmus, unvermeidbar und zwanghaft wie gewisse
Exkretionen, die sexuelle Aktivitit des Mannes bewirken wiir-
de. Die Physiologie der Sexualitit zeigt aber nach dem gegen-
wirtigen Stand der Kenntnisse ganz im Gegenteil, daf3 es beim
Manne keinen physiologischen Rhythmus dieser Art gibt.
Die sexuelle Erregung hat immer einen psychischen Aus-
gangspunkt — ob bewuBt oder nicht —, und die Bildung des
Spermas ist nur die letzte Konsequenz dieser Erregung, die
andauert und bis zum schlieSlichen Hoéhepunkt des Orgasmus
gefithrt wird » (34).

Entwicklungsbedingte Sexualitit

Mit diesem Zitat kommen wir von der zunichst so beruhi-
genden Feststellung der biologischen Moglichkeit des Zoli-
bates zu seiner eigentlichen Problematik. Beim-Menschen ist
die Sexualitit nicht ein biologisches Faktum, das neben dem
Psychischen ein isoliertes Eigendasein fithrte. Die Sexualitit
.ist beim Menschen nicht ein rein biologischer Trieb, der bei der
Geburt fertig konstituiert und in der Pubertit plétzlich zum.
Durchbruch kime, so dafi der Mensch dann die Moéglichkeit
hitte, mit seinem Verstand und Willen diesen biologischen
Drang zu steuern. Die Dinge liegen viel komplizierter. Die
Sexualitit macht eine zweizeitige Entwicklung dutch, die
gliicken oder miBlingen kann. Entweder durchliuft die sexu-
elle Entwicklung alle Phasen bis zur Reife oder sie bleibt auf

3 Jetzt als Taschenbuch der «Fischer Biicherei» zuginglich: Sigmund
Freud, Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie.

4 Marc Oraison, Le Célibat. Collection ¢Psycho-Guides». Paris, Editions
du Centurion, 1966. 188 Seiten. Zitat S. 39.
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einer Zwischenstufe blockiert. Die erste Entwicklungsperiode,
die prigenitale, die bis ungefihr zum fiinften Lebensjahr
dauert, umfaBt das orale, anale und phallische Stadium, wih-
rend die zweite Periode, die genitale, in und nach der Pubettit

" zur Integration der Partialtriebe’ unter den Primat der Genital-

zonen und zum Vorgang der Objektwahl fihren soll.

Ob die sexuelle Entwicklung einen gesunden oder gestorten
Verlauf nimmt, hingt entscheidend von der zwischenmensch-
lich affektiven Beziehung zwischen dem Kind und der Mutter,
dem Kind und dem Vater und dem Kind gegeniiber den Eltern
als einer Einheit, als einem Paar, ab. Die Beschreibung, die die
Tiefenpsychologie von den verschiedenen Phasen dieser Be-
ziehung des Kleinkindes zu den Eltern gibt, hat oft Ansto8
erregt. Wenn die Tiefenpsychologie zum Beispiel sagt, daB
der Knabe zu einem bestimmten Zeitpunkt den Vater als Ri-
valen in seiner Liebesbeziehung zur Mutter empfindet und
“deshalb den Wunsch hegt, den Vater zu téten, so wurde der
Einwand erhoben, hier werde die sexuelle Empfindungswelt
des Erwachsenen in das Kleinkind hinein projiziert. Demge-
geniber muB darauf hingewiesen werden, dafl die Tiefenpsy-
chologen sich der Unangemessenheit ihrer Sprache bewuBt
sind. Es witd tastend versucht, eine Realitit zum Ausdruck zu
bringen, die vom Kind nicht reflexiv etfat und vom Erwach-
senen nicht erinnert wird; die aber einerseits bis zu einem ge-
wissen Grad beobachtet und anderseits durch die Psychoana-
lyse aus dem UnbewuBten hervorgeholt werden kann.

Manch einer wird vielleicht den inneren Widerstand gegen
die Annahme dieser relativ neuen Erkenntnisse leichter aiber-
winden, wenn et sich bewufB3t macht, da3 die Tiefenpsycholo-
gie in ecinem gewissen Sinn nur auf methodisch-wissenschaft-
liche Weise zuginglich macht, was die Kirche intuitiv lingst
erahnt hat. Hiermit meinen wir das Weihehindernis der Irre-
gularitit, das einen unehelichen Jungmann trifft: er wird nicht

. (ohne Dispens) zur Priesterweihe zugelassen. Uneheliche emp-

finden diesen kirchearechtlichen Kanon oft als ungerecht.
Doch wurde uns, als wir uns um die Klirung dieser Schwierig-
keit mithten, die recht einleuchtende Erklirung gegeben: Der
uneheliche Knabe wichst oft ohne Vater auf, so dass affektive
Storungen seines Charakters zu befiirchten sind. Die Erinne-
rung an diese bald ein Jahrzehnt zuriickliegende Antwort
dringte sich uns auf, als wir bei Marc Oraison lasen: «Es ist
von vornherein zu befiirchten, dafl dieses Kind groBe Schwie-
rigkeiten haben wird, sich zu situieren, vor allem in dieser
grundlegenden Frage der sexuellen Dualitit, die fiir es in der
Oedipus-Krise aufbricht und die ihre Losung normalerweise
in der Identifizierung mit dem gleichgeschlechtlichen Eltern-
teil findet. Um auf etwas schematische Weise dem Verstindnis
niher zu bringen, worum es geht, kann man sagen, dafB der
Knabe es schwer haben wird; sich selbst als Mann anzuneh-
men, wenn es an der Bezugsméglichkeit auf einen erwach-
senen Mann, dessen Minnlichkeit in ihrer Bedeutung und
ihrem Wert von seiner Mutter anerkannt wird, fehlt. »®

Die in diesem Zitat angedeutete Problematik I8t uns verstehen,
warum Otraison beunruhigt ist, wenn Feststellungen wie die
folgenden gemacht werden miissen: «Anlifilich einer gut or-
ganisierten psychologischen Untersuchung in einem bedeu-
tenden franzésischen Seminar hatte der angeforderte Spezia-
list festgestellt, daB wenigstens 70 %, der Jungminner (Durch-
schnittsalter 21 Jahre) psychologisch gesehen keinen Vater
gehabt hatten: Mutter Witwe, Vater schwach oder wenig in
Erscheinung tretend, Vater krank oder invalid ...» (178).

s Unter Partialtriecben versteht Freud die aus den crogenen Zonen aus-
gehenden sexuellen Strebungen: Oralitit, Analitit, Schau- und Zeigelust,
Sadismus. : :

8 Die psychologische Situation einer ledigen Mutter ist zwar verschieden

von der einer unverheirateten Frau, die ein Kind adoptiert, worauf sich

das obige Zitat (S. 100) bezieht. Hinsichtlich des Fehlens des Vaters ist’

aber das uneheliche und das von einer unverheirateten Frau -adoptierte
. Kind in einer durchaus analogen Situation.



Verdriingte Sexualitiit

Neben der Erkenntnis von der Entwicklungsbedingtheit der
Sexualitit des Erwachsenen ist das Wissen um’ die Dynamik
des UnbewuBten entscheidend fiir die Beurteilung des Zoli-
bates. Die Riumung des WunschbewuBtseins von sexuellen
Interessen und Strebungen, also das, was Verdringung ge-
nannt wird, ist ein unbewuBiter Vorgang, was voin Durch-
schnittsmenschen, selbst wenn er gewisse tiefenpsychologi-
sche Kenntnisse hat, allzu hiufig iibersehen und deshalb in
seiner Tragweite verkannt wird. In der Oekonomie der Psyche
ist die Verdringung ein Schutzmechanismus, die Abwehr
einer Gefahr. Wenn zum Beispiel gewisse Berithrungen von
der Mutter verpont wetden, so wird das Kind die diesbeziig-
lichen Impulse verdtingen, tm nicht die Liebe der Mutter zu
verlieren. Diese Erklirung ist die Deutung eines Vorganges,
der véllig unbewuBt vor sich geht. Hier liegt einer der Griinde
fiir die Ablehnung der tiefenpsychologischen Einsichten. Man
beruft sich auf das.eigene BewuBtsein: Ich wiilte nicht, wann
und was ich verdringt hitte. Diese Menschen verstehen nicht,
daB3 es zur Natur der Verdringung gehért, dal sie unbewuBt
bleiben will, weshalb ja der in det Psychoanalyse bekannte
Widerstand gegen die Hervorholung des Verdringten aus
dem UnbewuBten aktiviert wird.

Hiermit ist bereits angedeutet, dall das Verdringte weder tot
noch abgetotet ist, sondern im Unbewuften ein héchst dyna-
. misches Dasein fiihrt. Diese Dynamik fiihrt unter anderem zu
Charaktereigenschaften, die gewohnlich, ohne dafl man ein
Problem sihe, positiv gewertet werden. Da ist zum Beispiel
ein Seminarist, der sich durch Mitleid, Reinlichkeit, Selbst-
losigkeit, Fiirsorge auszeichnet. Angesichts dieser Eigen-
schaften wird der Tiefenpsychologe nach ihrer Stirke und
nach ihrem Stellenwert im Gesamtcharakter fragen. Denn et
weifl um die empirische Tatsache, daB die Verdringung der
Aggressivitit — eine Komponente der Sexualitit? — zu weiteren
SicherungsmaBnahmen fithrt, die Reaktionsbildungen ge-
nannt werden und eine Verstirkung jener Einstellungen sind,
die am Gegenpol der zu verdringenden Triebrichtung (in
unserem Beispiel: der Aggression) liegen.
Die Dynamik des Unbewulten fithrt zu der — fiir viele be-
fremdlichen und deshalb von ihnen geleugneten - Tatsache,

? Nach A. Szondi setzt sich der Sexualtrieb aus zwcei Bediirfnissen mit je
-zwel polaren Tendenzen zusammen, Der Faktor h besteht einetseits aus
der Tendenz zur sinnlichen, geschlechtlich nicht differenzierten, persénli-

chen Zartlichkeit und andererseits aus der Tendenz zur idealistischen, kol- -

lektiven Liebe der Menschheit. Der Faktor s umfalBt die Tendenz zur
Aktivitit und Aggression und die Tendenz zur Passivitit und Hingabe.
Diese vier Tendenzen sind bei den einzelnen Menschen verschieden stark
und verschieden legiert, was Szondi auf Vererbung zuriickfiihet (Lehr-
buch der experimentellen Triebdiagnostik, Verlag Hans Huber, Bern,
2. Aufl. 1960, S. 38). — Die Symptome der Verdringung werden von
Szondi, im Unterschied zu Freud, nicht durch verschiedene Abwehr-
mechanismen, sondern durch Introjektion erklirt (Triebpathologie, S. 471).

ETHIK FUR TECHNIKER

Unter Ethik soll im folgenden Beitrag noch kein System, son-
dern ein Entwurf zu einer Lehre vom werthaftem Verhalten
des Menschen verstanden wetden. Dies bedingt den thesen-
artigen Charakter der Uberlcgungen. Weil aber der Techniker
als Techniker nicht nach Werten fragt, ist zundchst zu kliren,
wie man mit-ihm ins Gesprich tiber Werte kommt. Dazu ist
eine Klirung der Arbeits- und Denkmethoden der Techniker
notig.
. . ) 1. )

Im Bereich der exakten Methoden sind die Naturwissenschaf-
ten positivistisch. Naturwissenschaft ist Voraussetzung fiir die
Technik. Daher ist der Techniker auch Naturwissenschaftler,

N

, .
daB zwischen den unbewuBten, tatsichlich bestimmenden
Motiven und unseren bewuBten Motivierungen ein Ab-
grund bestehen kann: «Fir einen 18-, 19jihrigen oder auch
dlteren Jungmann, dessen affektive Entwicklung hinsichtlich
seiner sexuellen Reife sehr gestort war, kann der zolibatire
Priesterberuf der ideale Weg sein, seine Unfihigkeit zur Bin-
dung im geschlechtsverschiedenen Paar vor sich selbst zu ver-
bergen. Das ist natiirlich in keiner Weise eine bewuBte und
rationale Uberlegung, sondern eine unbewuBte Losung fiir
einen Konflikt, den der Betreffende iiberhaupt nicht als sol-
chen erkennt. Eine echt religiose Motivierung kann den un-
bewuBten Vorgang begleiten, obwohl eine groBle Gefahr be-
steht, daB sie mehr oder weniger verschroben ist; sie kann
aber auch ein unbewuBtes Alibi sein, das in voller subjektiver
Ehrlichkeit zum Ausdruck gebracht wird» (171). Ein solcher
Seminarist ist personlich iiberzeugt, dafl die Sexualitit fiir ihn
tiberhaupt kein Problem darstellt.

Diese psychologischen GesetzmiBigkeiten fithren nun zu
einem fir die Kirche héchst unerfreulichen Tatbestand. Im We-
sten ist die Kirche die einzige gesellschaftliche Organisation,
die den lebenslinglichen Zolibat als obligatorische Institution
kennt, So ist es gerade die Kirche, die mit ihrem Zélibatsgesetz
Menschen anzieht, die fiir ihre unbewuliten sexuellen Schwie-
rigkeiten eine existentielle Losung suchen. Es ist verstindlich,
wenn man nicht getne zur Kenntnis nimmt und deshalb ver-
sucht, mit dem Anschein iibetlegener Skepsis zu entwerten,
was M. Oraison mit Genehmigung der kitchlichen Zensur

- feststellt: «Ubrigens ist die Tatsache sehr bekannt, daB die

Proportion der Kandidaten dieses Ty ps (nimlich sexuell un-
reife oder gar neurotische) fur den Priesterstand groBer ist als
fiir jede andere «Karrieres ...»8

Obwohl sich unsere Hinweise auf dlc von M. Oraison aufge-
zeigten psychosexuellen GesetzmiBigkeiten auf einen allzu-
knappen Raum beschrinken muBten, diirfte doch verstindlich
geworden sein, daBl und warum der gesetzlich auferlegte Zoli-
bat in den Augen detr heutigen Sexualwissenschaft ernste Pro-_
bleme aufwirft, Es wire aber ein grobes MiBverstindnis unseres
Artikels, wenn man aus der rein formal bedingten Beschrin-
kung auf den negativen Aspekt des Problems schlieBen wiirde,

‘das Ideal der Ehelosigkeit als solches wetde dutch die Tiefen-

psychologie in Frage gestellt.” Denn das Gegenteil trifft zu:
Werden die Gefihrdungen erkannt, so kann das Ideal um so
reiner gelebt werden. DaB3 Oraison beide Aspekte in voller
Ausgewogenheit zur Darstellung bringt, macht den Wert
seines Buches aus: absolute Ehlichkeit in der Aufzeigung der
Gefahren und iiberzeugte Herausarbeltung der Grofe und
bleibenden Giiltigkeit des Ideals der Ehelosigkeit.

- M Bréndle

8 Wir lassen den letzten Teil des zitierten Satzes weg, da er auf ein delikates
Problem Bezug nimmt, das nur in einem lingeren Artikel gegen Mif-
deutungen abgeschirmt werden koénnte (S. 171).

und wissenschaftlich betriebene Technik ist angewandte Na-
turwissenschaft, auf deren empirischer Verifikation sie ver-
fahrenstechnisch aufbaut. Ein Phinomen im naturwissen-
schaftlichen und technischen Sinne ist die gesetzmiBige, mathe-
matische Darstellung einer Wirkung oder eines Wirkungs-
zusammenhanges im materiellen Bereich von Welt. Diese
Ubereinstimmung in der Phinomenbeschreibung ist Grund
dafiir, da8 man berechtigterweise von technischen Wissen-
schaften reden kann,

Nun kann gewil mit dieser theoretischen Wahlverwandt-
schaft von Naturwissenschaft und Technik nicht die Gleich-
setzung auch des Naturwissenschaftlers mit dem Techniker
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behauptet werden. Denn der theoretische Physiker etwa ist
kein Techniker, und andererseits mufl der Techniker soviel
Handwerkliches leisten, dafl man ihn nicht einfach identifizie-
ren kann mit dem theoretisch arbeitenden Naturwissenschaft-
ler. Es ist notwendig, diese Unterscheidung aufrechtzuerhal-
ten, um nicht vorschnell den Naturwissenschaftler zu ver-
pflichten, wegen denkbarer Anwendungsmaoglichkeiten seiner
theoretischen Uberlegungen die Forschung von vornherein
einzuschrinken.

Die bekannte Tatsache, daB Techniker auf ihrer relativen
Eigenstindigkeit gegeniiber den Naturwissenschaftlern be-
stehen, wird somit ethisch relevant, weil die damit gegebene
Selbstverantwortung fiir das technische Tun ein Dienst an
der Freiheit der Wissenschaftler ist.

2.

Diese erste These zu einer Ethik fiir Techniker bedarf indessen
einer weiterfithrenden Einschrinkung. Denn es gibt konkrete
Fille, zum Beispiel die Optik, in denen Technik angewandte
Naturwissenschaft ist. Andererseits gibt es Fille, etwa die
Kunststoffchemie, in denen technische Probleme auf rein wis-
senschaftlichem Weg gelost werden. Schliellich gibt es auch
mathematische Systeme, man denke nur an die maxwellschen
Gleichungen, die vornehmlich zur Lésung technischer Pro-
bleme entwickelt wurden. Diese Beispiele lieBen sich ver-
mehren, doch moégen sie hier genligen, um einen Funktions-
zusammenhang zwischen Mathematikern, Naturwissenschaft-
lern und Technikern aufzuzeigen.

Weil dariiber hinaus die Technik als solche in einem Verbund
steht mit betriebswittschaftlichen oder auch volkswirtschaft-
lichen Ubetlegungen, ja weil sogar politische Konsequenzen
technischer Anwendungen und der Finanzierung fiir die Et-
stellung technischer Gerite beriicksichtigt werden miissen,
kann man von einem Funktionszusammenhang zwischen Ma-
thematikern, Naturwissenschaftlern, Technikern, Volkswirt-
schaftlern und Politikern reden. Dieser Funktionszusammen-
hang ist sozial-ethisch als eine Verardtwortungskette an-
zusprechen, Sachlich ergibt sich diese Verantwortungskette

iiberall da, wo die Mathematik als Hilfswissenschaft fiir die

Naturwissenschaften angesehen wird, und andererseits die Na-
turwissenschaften ihr Verifikationsverfahren aufrechterhalten.

Bekanntlich wird fiir dieses Verifikationsverfahren verlangt,
daf erstens Beobachtungen gemacht werden, zweitens die Et-
gebnisse dieser Beobachtungen mathematisch allgemeingiiltig
formuliert werden, und dann — dies ist das Entscheidende fiir
unseren Zusammenhang — drittens die allgemeingiiltige Natur-
gesetzlichkeit in der weiteren Beobachtung verifiziert wird.
Dieser dritte Schritt aber, das eigentliche Verifikationsvesr-
fahren fir erkannte Naturgesetzlichkeiten, wird tiberaus oft
als technischer Vorgang vollzogen.

Als eindrucksvolle Beispiele sollen hier nur genannt werden die GroBver-
suche auf dem Energie- oder auch auf dem Raumfahrtsektor, Verantwor-
tungslose Konstruktions- oder Wartungsfehler in einem Kraftwerk kén-
nen zum Ausfall eines GroBstromnetzes fithren, an dem nicht nur ein
Industriebetrieb hingt, sondern auch die fiir die Heilbehandlung von
Menschen notwendigen Réntgen- oder Operationsgerite der Kranken-
hiuser des Versorgungsbezirks. Det «Count-down) vor dem Start eines
Raumschiffes wire ein anderes Beispiel, um Konsequenzen aus der Ver-
antwortungskette zu demonstrieren.

Auch ohne auf weitere Beispiele zu verweisen, scheint es not-
wendig, neben der These, die Eigenstindigkeit im BewuBt-
sein der Techniker diene der freien Ausiibung theoretischer
Forschungstitigkeit, als Alternative dazu die These von der
Verantwortungskette, in der ein Techniker steht, aufzustellen.
Die ethisch somit geforderte Solidaritit wird durch die
Zielgerichtetheit jeder einzelnen Forschertitigkeit in dieser
Kette bestimmt, weil Forschung auf Ergebnisse abzielt, deren
konkrete Realisierung ja auch das Mittun von denkenden Fi-
nanziers aus dem Wirtschaftssektor oder aus dem politisch-
verantwortlichen Raum erfordert.
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, 3
Selbstredend ist mit dieser Forderung nach verantworteter
Solidaritit eine Kotrektur des ethisch-individualistischen Po-
sitivismus gegeben. Die Sachfrage nach dem Ziel der For-
schung wird stets zu einer soziologischen Struktur-
frage mit Konsequenzen fiir den Bereich des Humanum,
wenn det Beweis fiir die Richtigkeit theoretischer Erkennt-
nisse technische Einrichtungen gréferen AusmaBes erfordert.

Dieses Umschlagen einer Sachfrage in eine anthropologische
Feststellung vollzieht sich noch unvermittelter, wenn man
zwei Voraussetzungen des naturwissenschaftlichen oder auch
technischen Tuns in Betracht zieht. Wird man doch zugeben
miissen, daff alle Formulierungen in Naturwissenschaft und
Technik zwei Postulate zur Voraussetzung haben: Erstens der
Mensch kann richtig denken. Die Verifizierbarkeit einer Uber-
legung im Experiment bestitigt dies. Zweitens die Materie ist
intelligibel (verstehbar).

Stellt man sich positiv zu diesen beiden Postulaten, wie dies
ein Techniker selbstverstindlich tut, so ergeben sich wiederum
zwei Konsequenzen, die ethisch bedeutsam sind. Ist niimlich
die Materie intelligibel, dann kann der Techniker sich nicht vor
dem angenommenen Geheimnis der Natur zuriick-
ziehen, sondern ist verpflichtet, den derzeitigen Geheimnis-
charakter der Natur insoweit zu entflechten, als er damit det
Menschheit dienen kann. Unsere zweite These von der Soli-
daritit innerhalb der Verantwortungskette, die fiir den Tech-
niker gefordert ist, wiirde sich somit erweitern zu einer ethi-
schen Forderung, Menschheitsaufgaben insoweit an-
zugehen, als sie technisch 16sbar sind.

4.
Aus dem ersten, in vielen Experimenten bestitigten Postulat,
nach dem der Mensch richtig denken kann, ergibt sich schlief3-
lich eine vierte These fiir eine anzusetzende konkrete Ethik des
Technikets. Selbstverstindlich wird auch der Techniker, wenn
et neue Problemstellungen seines Arbeitsgebietes angeht, zu-
nichst mit einer formalen Arbeitshypothese einen Einstieg zur
Losung anstehender Fragen zu gewinnen suchen. Hat er
schlieBlich im beobachtenden experimentellen Umging eine
Reihe von Einzeldaten fiir den kurvenmiBig darstellbaren Ab-
lauf eines Apparates ermittelt, so ist er dennoch nicht berech-
tigt, etwaige Extra- odcr Interpolationen schon als verifiziert
auszugeben.

Diese Auflage der methodischen Redlichkeit gilt natiitlich
nicht nur fiir Examensarbeiten. Sie besteht auch nicht nur, weil
methodische Kurpfuscherei schlieBlich bei Inbetriebnahme des
Apparates zu Ausfillen oder gar Unfillen fithren kann. Viel-
mehr ist die methodische Redlichkeit auch deshalb gefordert,
weil nur sie das Vertrauen bekrafngen kann, der Mensch kdnne
in der Tat richtig denken und sei nicht dem Irrationalen preis-
gegeben.

Grund genug, als vierte These zu einer Ethik fiir Techmker
methodische Redlichkeit zu fordern.

5.
Innerhalb dieser Anregungen zu einer Ethik fiir Techniker sei
zum SchluBl noch eine fiinfte These erwihnt, die sich aus der
vierten These ergibt. Weil der Techniker um die Schwierig-
keiten bei der Erstellung technischer Modelle weify, weil er
vor allem auch darum weiB, daB} ein technisches Modell nur
nach dem Stand der heutigen Forschung giiltig ist, deshalb
relativiett sich fiir ihn der Fortschritt und seine Aussagc wird
bescheiden. Die konsumierende Masse aber sieht fasziniert nur
auf die einander schnell abwechselnden Modelle und ist, viel
mehr als der Techniker, in der Gefahr des absoluten Fort-
schrittsglaubens. .

Dies kann zu einer Technisierung sozialer Beziehungen vet-
fithren: was funktionieren soll, witrd vielfach dem Modell der
Maschine angeglichen. Dann verlangt man vom Menschen die



Reibungslosigkeit und Prizision der Maschine. Zweifellos ist
dieser Zwang zum treibungslosen Funktionieren
kein Dienst an der Freiheit des Menschen, Gliicklicher-
weise bietet sich eine Hilfe fiir diese Freiheit aus der Erkennt-
nis an, daB die eigentliche Gefahr gar nicht von der Technik
kommt, sondern von dem, der ein technisches Modell unbe-
dachterweise auf einen funktionalen Zusammenhang von Men-
schen ubertrigt.

Hier wird es zur ethischen Aufgabe des Technikers gehoren
die nur bedingt-verbindliche Aussagekraft eines technischen
Modells auch Nichttechnikern zu erkliren, weil in der Regel
nur der Fachmann ermiflt, was es fiir die geschichtstrichtige
Tugend der Bescheidenheit bedeutet, wenn er auch vom der-
zeit besten Modell weil}, daB3 es nur gemessen an unserer der-
zeitigen Erkenntnis, nach dem Stand heutiger Forschung also,
perfektioniert ist. Indessen wird die Bescheidenheit in dieser
- Aussage zunichst fiir eine blinde Fortschrittsgliubigkeit dort
nur stimulierend sein, wo man nicht einsehen kann oder will,
daB im Endeffekt nicht doch alles technisch machbar ist. Ge-
wiB, der Techniker selber weiB, daB ein Perpetuum.mobile
nicht hergestellt werden kann, sondern ein unerfiillbarer Traum
ist, der alle Energieprobleme mit einem Schlag 18sen will.
Doch sollte der Techniker auf diese und andere zwingend ge-

gebenen Grenzen der Technik hinweisen, um die ge-

schichtlich bedeutsame Kraft des Glaubens an den bedingten
Fortschritt vor det ihm anhingenden Versuchung zu bewah-
ren, in eine Idealisierung umzuschlagen, die dem Aberglauben
anderer Ideologien nahesteht. Weil sehr viel, aber nicht alles
machbar ist, ist das berechtigte Vertrauen in Naturwissen-
schaft und Technik von einer absoluten und blinden Gliubig-
keit zu trennen, um dem Menschen die Erfahrung seiner Ge-
schichtlichkeit zu erhalten oder wieder zu vermitteln.

Sicht der Techniker dieses Eintreten fiir das Vettrauen in einen
stets bedingten, also nicht absoluten, sondern geschicht-
lichen Fortschritt als eine ethische Forderung an ihn ein,
dann kann auch diese These zu einer. Ethik fiir Techniker, die
aufruft zur Information iiber den Modellcharakter
wissenschaftlich verantworteter Technik, den obengenannten
anderen Thesen zugefiigt werden:

-p der ersten These, die cintreten wolltc fiir die wissenschaft-
liche Selbstandlgkelt des Technikers, um so eine bedingte Frei-
heit fiir die wissenschaftstheoretische Forschung zu garan-
tieren;

» der zweiten These, die von der Verantwortungskette sprach,
weil der Funktionszusammenhang zwischen Technik und den
ihr verbundenen Wissenschaften zu beachten ist;

POLNISCHE PARADOXE (1)

Gerade in den letzten Monaten hat sich die Aufmerksamkeit der Welt-
offentlichkeit wieder in vermehrtem Mafle Osteuropa zugewandt. Man
sprach vom Nationalkommunismus und einer Aufweichung des Wai-
schaupaktes, stellte die wirtschaftliche Offnung nach dem Westen fest —
die sicherlich nicht nur 6stlichen Initiativen entsprang — und war geneigt,
die 6konomische Liberalisierung als allgemeine Liberalisierung zu deklarie-
ren. Doch gerade am polnischen Beispiel 1Bt sich zeigen, daB sich die
Probleme der osteuropdischen Staaten nicht allein auf den Skonomischen

Nenner zuriickfilhren lassen. Im Zusammenhang mit den polnischen.

Millenniumsfeiern riickte, einmal mehr, die Problematik der Beziechung
von Kirche und Staat in den Vordergrund. Mit echter oder gespielter Em-
porung, oft kaum verhehlter Freude informierte die westliche Presse iibet
das Tauziehen zwischen dem polnischen Primas Kardinal Wysz ynski und
dem Parteisckretir Gomulka als den Exponenten von Kirche und Staat in
Polen, wobei man allerdings zumeist vergaf}, daBB diese Schwierigkeiten
nicht bloB unter einem kommunistischen oder antikommunistischen Ge-
sichtspunkt betrachtet werden sollten und in jhrem Wesen den polnischen

oder osteuropidischen Rahmen bei weitem sprengen. Die sich ergebenden

Als Weihnachtsgeschenk
ein Abonnement der «Orientierungy

Sie mochten einem aufgeschlossenen Menschen eine Freude
bereiten. Schenken Sie die «Otientierung> als Weihnachts-
geschenk! Der Empfinger wird Thnen wahrend des ganzen
Jahres dankbar sein.

Wem konnten Sie die (Orientierung» schenken? Threm Sohn
oder Threr Tochter an der Hochschule ... Dem Lehrer, dem
Priester oder der Order}sschwester, die Ihre Kinder betreuen ...
Einem suchenden Menschen Einem nichtkatholischen
Freund, der gern iiber den katholischen Standpunkt in aktuel-
len Fragen orientiert werden mochte ... Einem Priester. oder
Freund in Polen, Ungarn ... oder in den Missionen, denen des
geistige Kontakt mit uns viel bedeuten wiirde.

Unsere Administration wird Thnen Thr Weihnachtsgeschenk
(mit Threm Weihnachtsgrufl) gerne besorgen, so daB3 es Thren
Freund sicher am Weihnachtsabend erreicht. Wir bitten Sie
aber, uns Ihre eventuelle Bestellung méglichst bald, spitestens
aber bis 10. Degember zukommen zu lassen, Die Abonnenten
der Schweiz und Deutschlands werden in"den nichsten Tagen
von uns eine Bestellkarte mit den nétigen Hinweisen erhalten.
Sie fiillen sie aus, und Thr Weihnachtsgeschenk ist erledigt.

7

» der dritten These, die aus dem naturwissenschaftlich-
technischen Postulat, Materie sei intelligibel, den Aufruf ab-
leitete, sich nicht in Angst oder Faszination dem Itrationalen
hinzugeben, sondern die Natur fiir den Dienst bei Mensch-
heitsaufgaben rational einzusetzen;

» schlieBlich der vierten These, die methodische Redhchkelt
forderte, um auch im technischen Bereich das Vertrauen in den
Satz zu bestirken: Der Mensch kann richtig denken. .

» Um dieses Satzes willen, der von geschichtlicher. Tragweite
ist, wurde die fiinfte These aufgestellt, die zu sachgerechter
Information iiber den bedingten Charakter technischer Mo-
delle aufrief. Dr. Norbert Schiffers, Aachen

Uber den Autor : )

Dr. Norbert Schiffers (1927) war friher Studentenpfarrer, seit 1962 Assi-
stent am Lehrstuhl fiir katholische Theologie an der Technischen Hoch-
schule Aachen. Vor kurzem hat er sich an der Theologischen Fakultit
Miinster (Westfalen) fiir Fundamentaltheologie habilitiert. Die demnichst
erscheinende Habilitationsschrift trigt den Titel: « Anfragen der Physik
an die Theologie ).

Fragen sind komplex, und die Antworten entsprechend relativ. Emotionale
Motive und Intuitionen geraten bei der Utteilsbildung oft in Konflikt mit
sachlichen Erwigungen.

In seinen Berichten aus Polen versucht unser Mitatbeiter den komplizier-
ten Zusammenhingen nachzuspiiren und deren Sachverhalt aufzuzeigen.
Manches datan mag uns ungewdhnlich scheinen, aber was ist schon ge-
wéhnlich in einem kommunistischen Staat, dessen Bevolkerung zu 809%,
katholisch ist? Die Redaktion

Ein katholisches Volk in einem kommunistischen Staat

Die Volksrepublik Polen ist mit 312 520 km? (Schweiz 41 288
km?) heute der siebtgrofBte Staat Europas. Der Zweite Welt-
krieg hatte dem erst 1918 nach 146-jihriger Teilung neu er-
standenen Staatswesen ungeheure Wunden geschlagen, Die
Volkszihlung von 1946 ergab 23,9 Millionen Einwohner, rund
elf Millionen weniger als 1938. Sechs Millionen Menschen,
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das heiBt 220 auf 1000, waren im Krieg oder in Vernichtungs-
lagern umgekommen, 1,5 Millionen durch Deportation im
Osten «verschwunden». Auch gebietsmiBig war Polen zu-
sammengeschrumpft. Fiir die 180 oco km?, die es im Osten an
die Sowjetunion abzutreten hatte, wurden ihm im Westen nur
102 663 km? ehemals deutschen Gebietes zugesprochen. Vor
dem Krieg war Polen ein multinationaler Staat, in welchem die
Katholiken (einschlieBlich der unierten Ukrainer) nur 64,8 9,
der Bevolkerung ausmachten. Die Nazis vernichteten den
GroBteil der Juden, die Sowjets annektierten mit den Ostge-
bieten auch deren mehrheitlich orthodoxe Bevoélkerung, und
die Deutschen, bei denen das protestantische Glaubensbe-
kenntnis vorherrschte wurden vertrieben — «ein kapitaler
Fehler der Partein, wie ich uibrigens immer wieder von katho-
lischen Intellekcuellen horte. Begriindung: «Man vertrieb
eigentlich Polen, die sich wihrend Jahrhunderten gegen die
Germanisierung gestraubt hatten ...» — Wie dem auch sei, die
Kommunisten waren unzweifelhaft maigeblich daran beteiligt,
als das «Problem der vélkischen Minderheiten» gelost wurde.
Die nationale und vdlkische Einheit ist jedenfalls anf
diese Weise erreicht worden, allerdings auch die religiése!
So fanden sich die Kommunisten plétzlich einem recht homo-
genen katholischen Bevolkerungsblock gegeniiber; fiir ein an-
scheinend gelostes Problem hatten sie ein anderes geerntet —
und dieses harrt noch immer einer Losung: ein katholisches
- Volk unter einem kommunistischen Regime. Von den derzeit
rund 31,5 Millionen Polen kénnen ohne Ubertreibung etwa
80 9% als praktizierende Katholiken angesprochen wer-
den!

Wie in der Vergangenheit, so bedeutet auch heute die katholi-
sche Kirche eine Macht im polnischen Staate. Das ist ihre
‘Stirke und Schwiche zugleich. Es ist kein Zufall, daff die
Christianisierung Polens mit der Taufe Mieszkos I. im Jahre
966 in gewissem Sinn auch die Geburtsstunde des polnischen
Staatswesens darstellt. In der Folgezeit waren die Feinde Polens
sehr, oft auch- die Feinde der Kirche, msbesondere nachdem
die Deutschritter im 15. Jahrhundert Lhre Macht eingebiiBt
hatten. Konig Sobieski wurde durch semcl:n Sieg iiber die Tiir-
ken vor Wien 1683 nicht nur zum Retter des Abendlandes,
sondern auch der «Retter der Christenheit». Das goldene
Schwert, das ihm Papst Innozenz XI. silnnigczweise tiberrei-
chen’ th bezeugt es nur zu deutlich. Wie sehr sich die Inter-
essen dcr Kirche und des Staates deckten, erhellt auch die
Tatsache, dall wihrend der Zeit des Interregnums jeweils der
polmsche Primas als Kronregent waltete. Als Polen 1795 unter
PreuBen, RuBland und Osterreich aufgeteilt wurde, vereinig-
ten sich nationale und religidse Interessen aufs neue. Gegen-
iiber dem protestantischen PreuBen und dem orthodoxen rus-
sischen Reich bildete das katholische Bekenntnis der Polen
ein einigendes und damit politisch wigbares Moment. Auch
im Zweiten Weltkrieg sah man den katholischen Klerus voll
und ganz im Abwehrkampf gegen die pkkupanten vereint,
Der entrichtete Blutzoll war etschreckend hoch. Von 11 400
Priestern, die 1939 gezihlt wurden, kamen rund 2700 (das

heifit 27,2 9%,) ums Leben. Selbst die Kommunisten miissen-

auch heute noch diese patriotische Leist\llng anerkennen. Die
Kirche hatte dementsprechend gegeniiber den Kommunisten
eine ganz andere Position als vergleichsweise die Russisch-
Orthodoxe Kirche nach der Oktoberrevolution 1917. Es kam
ihr auch noch zugute, daB sie unter der Naziokkupation schon
einiges an Reichtum ecingebiiBt hatte und dementsprechend
der neuen sozialen Situation unbeschwert ins Auge schauen
konnte, ohne sich verpflichtet zu fiihlen, ?uch noch um diesen
rnatexiellen Ballast zu kidmpfen. Gelegenheit zu Reibungen
gab es trotzdem noch mehr als genug. 1918 war der Katholi-
zismus zur Staatsreligion ausgerufen worden, bestitigt im
Konkordat von 1925. Das Konkordat wurde 1945 von der
Regierung gekiindigt, und die’ Trennung von Kirche und
Staat eingefiihrt.
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Die Beziehungen zwischen Kirche und Staat

Das erste groBe Kriftemessen zwischen Kirche und Staat be-
gann 1949. Den erwiinschten AnlaB hierzu lieferte das Ex-
kommunikationsdekret des Heiligen Offiziums gegen den
atheistischen Kommunismus vom 1. Juli 1949 (Acta Aposto-
licae Sedis XXXXI, p. 334). Die polnische Regierung ant-
wortete damit, dafl sie die Exkommunikation von Kommuni-
sten unter Strafe stellte. Katholische Institutionen wurden
staatlichen Ministerien unterstellt, katholische Organisationen
aufgeli:')st Auch wurde 1950 der kirchliche Grundbesitz ent-
eignet, sofern er fiinfzig, in Ausnahmen hundert Hektar uber—
schritt.

Nichtsdestoweniger kam es 1950 Zu einem ersten Abkommen
zwischen der katholischen Kirche und dem Staat, in welchem
die Kirche recht grole Konzessionen machte, bcziehungsweise
machen mufite. Kiinftig sollten hingige Fragen in direkten
Verhandlungen zwischen den Vertretern von Kirche und
Staat gelost werden. Die pipstliche Autoritit in Glaubensfra-
gen wurde anerkannt, dafiir sollte sich die Kirche dem Staats-
interesse unterordnen. Mit dieser Konvention riickte zum
ersten Male Dr. Stefan Wyszg ynski (geb. 1901), seit 1948 Primas
von Polen, ins Rampenlicht. DaB er mit den Kommunisten zu
verhandeln wagte, wurde ihm damals allerdings kaum hoch
angeschlagen. Die polnischen Katholiken waren in ihret Mehr-
heit unzufrieden; der Vatikan zeigte sich ungehalten, obwohl
er zu den wenigen Michten zihlte, die unter dem Pontifikat
Pius’ XII. nur die polnische Exilregierung in London aner-
kannten. Die Beziehungen zwischen Kirche und Staat inner-
halb Polens wurden dadurch nichterleichtert, insbesondere wenn
man noch miteinbezieht, daB} in jenen Jahren der Stalinismus
auch in Polen seine Bliiten trieb. Bis heute wurden tibrigens
die diplomatischen Beziehungen zwischen dem Vatikan und
der Polnischen Volkstrepublik nicht wieder aufgenommen. Der
Vertrag von 1950 wurde nur zu bald gebrochen. 1953 erklarte .
die Regierung, daB kiinftig kirchliche Ernennungen nur nach
staatlicher Anerkennung rechtskriftig wiirden. Der Primas
reagierte prompt mit einem «Non possumus» — und wurde
dafiir in die Verbannung geschickt, aus welcher er erst durch
den polnischen Oktober (1956) befreit wurde — und zwar von
seinem kiinftigen Gegenspieler Gomulka.

Wladyslaw Gomulka, nut vier Jahre jiinger als der Primas, war bereits 1948
wegen «nationalkommunistischer Tendenzen» in Ungnade gefallen, Der
ehemalige Parteisekretir hatte durch seine ablehnende Haltung in der
Frage der Kollektivierung der Landwirtschaft und dutch eine gewisse Un-
abhingigkeit gegenuber Moskau den Zorn des Kremls auf sein Haupt be-
schworen. 1931-1955 "saB er im Gefangms Der 21. Oktober 1956 jedoch
bescherte ihm das Amt eines Ersten Parteisekretits.

Eine neue Epoche schien in Polen, auch in den Bezichungen
zwischen Kirche und Staat, anzubrechen. Gomulkas Abge-
sandte, W. Bicnkowski und Zenon Klisgko, vethandelten mit
dem Kardinal und brachten ihn nach Warschau zuriick. Schon
am 10. Dezember wurde ein ErlaBl veroffentlicht, der den:
Religionsunterricht in den Schulen wieder gestattete. Aulet-
dem ging man an eine Neuregelung des Gesetzes iber die Be-
rufung kirchlicher Wiirdentriger. Aber das Tauwetter war
von kurzer Dauer.

" ZusammenstdBe zwischen katholischen Gliubigen und der

Miliz sowie der Hirtenbrief der katholischen Bischéfe vom
September 1960 veranschaulichen, wie weit sich das Klima
wieder verschlechtert hatte. 1961 wurde auch der Religions-
unterricht in den Schulen neuerdings abgeschafft. Der Partei-
sekretir suchte die Differenzen dem Episkopat anzulasten mit
der Begriindung, dal3 «die Fiithrer der Kirche zwar, als Biirger
des polnischen Staates, mit ihrem Korper in unserem Land
anwesend sind, daf ihre Seelen aber, in Ubereinstimmung mit
den Regeln der katholischen Kirche, dem Vatikan gehéren».
Er warf dem Vatikan vor, er sei den Volksdemokratien feind-
lich gesinnt und wolle diese Haltung auch dem polnischen



/

“Ende 1962,

Episkopatv aufzwingen. Diese AuBerung verdient Beachtung,
da sie in die Zeit des Pontifikates von Johannes XXIII. fiel,

dessen posthume Einschitzung durch Gomulka spiter wesent-

lich anders ténte ...!

Det Katrdinal nahm den Fehdehandschuh auf. Er warf den Kommunisten
vor, die Schuld liege allein bei ihnen, weil sie versuchten, in Polen den
Katholizismus zu vernichten. Seither dauert der Streit, mit wechselnder
Intensitit gefiihrt, fort. Dabei fehlte es nicht an markanten Sitzen, ins-
besondete des Primas. Er verglich die kommunistischen Herrscher mit Ci-
saren: «Ich sage euch, Cisaren, daf} ihr euch Gott beugen und nur ihm

und niemand anderem dienén werdet. » Dann wieder meinte er, mit einem

deutlichen Hinweis auf eine noch unvergessene Vergangenheit, daf3 das
polnische Volk wisse, Ketten zu tragen — aber auch, sie abzuwerfen.

Die Gegenseite blieb ebenfalls nicht untitig. Schikanen aller Art folgten:
Beschlagnahme von kirchlichem E1gentum Besteuerung (6044 allet Ein-
nahmen, inklusive Kollekten, sollten an den Staat abgefiihrt werden) und
Verweigerung von Baubewilligungen fiir dringend bendtigte neue Kit-
chen. (In gewissen neuen Stadtteilen von Warschau besteht eine Kapelle

. -fiir 30 ooo Einwohnet.) Die Einberufung der Seminaristen zum Militir-

dienst erwies sich allerdings, trotz der Sonderbehandlung, die man ihnen
dort angedeihen liflt, als Schlag ins Wasser. Nur 49 gingen vetloren, die
Ubrigen kehrten gereifter zuriick und waren iiberdies in einer Weise ge-
schult worden, die ihnen (leidet) in den polnischen Seminarien noch ab-
geht ... Schlimmer war, daB die Regierung sich nicht mit dem Verbot des
Religionsunterrichtes in den Schulen begniigte, sondern auch noch den
Untetricht in den sogenannten «Katechetischen Punkten» (das heift oft in
der Kirche) auf zwei Stunden beschrinken wollte. Uber die ausreichende
Qualifikation des Unterrichtspersonals sowie die Hygiene der Unterrichts-
riume sollte ebenfalls det Staat befinden. Die Bestrebungen der Regierung
wetrden einsichtig, wenn man weiB, daB auch heute noch Uber 80 % der
Kinder freiwillig und regelmiBig den Religionsunterricht besuchen. Diese
religivse EinfluBnahme muB den Kommunisten ein Dorn im Auge sein!

-anliBlich eines Besuches des Parteiideologen
Kliszko in Rom, fielen Andeutungen iiber ein neues Konkordat
mit dem Vatikan, Die damit verbundenen Angriffe gegen den
polnischen Episkopat gaben diesem «Versuchsballony wenig
Chancen. Der Vatikan verhielt sich ablehnend, der Sekretir
der polnischen Bischofskonferenz gab die, treffende Antwort,
daB die Kirché zwar in Frieden mit dem Staat leben wolle,
«aber nicht um jeden Preis».

Im April 1963 trafen Kardinal Wyszynski und Parteichef Gomulka zum
bisher letzten Gesprich unter vier Augen zusammen. Wie ich von gut-
unterrichtetet Seite hotte, soll det Primas dabei Gomulka gefragt haben,
was man machen solle, wenn die Gesétze der Verfassung widersprichen.
Die Katholiken seien fiir die Konstitution, aber man kdnne keine Gesetze
annehmen, die gegen das Gewissen verstoBen, Seither spricht man nicht
mehr miteinander, man traut einander nicht mehr - sofern man tberhaupt
einmal Vertrauen zueinander gehabt haben sollte —, und mit den gegen-
seitigen Beziehungen ging es stindig bergab. Ein vorliufiger Tiefpunkt
diirfte im Sommer 1966 erreicht worden sein,

In der Zwischenzeit aber war in Rom das Zweite Vatikani-

sche Konzil zu Ende gegangen, ein Konzil, an welches gerade -

die polnischen Katholiken besondere Hoffnungen gekniipft
hatten. Man sah Neuorientierungen, die auch in den Demar-
chen der vatikanischen Diplomatie ihren Niederschlag fanden.
Mit groBter Aufmerksamkeit wurden die Verhandlungen
zwischen dem Vatikan und anderen osteuropiischen Staaten
verfolgt, inshésondere die Ereignisse in Jugoslawien. Uberall
schienen sich Fortschritte abzuzeichnen, auer in Polen selbst,

_und damit wuchs und wichst die Unzufriedenheit und die

Enttiuschung im Volk. Schuld tragen einzig und allein Gomul-
ka und seine Getreuen, meinen die kirchlichen Kreise,wihrend
die Kommunisten die Ursachen beim Primas und der ihm

ergebenen Hierarchie suchen. In der Tat sind im Verlauf der

letzten zehn Jahte die Mehrzahl der Freiheiten, die der polni-
sche Oktober gebracht hatte, verlorengegangen. Das Tau-
ziehen zwischen wenigstens drei Gruppen (Ideologen alter
Schule, Stalinisten und Technokraten) fithrte zur Stagnation
der Parteipolitik. Die Wirtschaft liegt im argen. Gomulka
hat dadurch schwer an Vertrauen eingebiiit. Und die Kirche

profitierte von dieser Stimmung; vor allem Kardinal Wyszynski-

versuchte aus der innenpolitischen Situation Gewinn fiir seine
Sache zu ziehen. Ausgehend von der These. (und auch von
den gemachten Erfahrungen), dafl man mit den Kommunisten
nur von einer Position der Stirke her verhandeln kénne, er-
scheint dieses Vorgehen durchaus logisch und verniinftig.
Aber man kommt dabei um die Frage nicht herum, welches
denn fir die Kirche die eigentliche Position der Stirke sei, die

_politische vielleicht? An eben dieser Frage nun entziindete ‘sich

die Kritik der katholischen Intellektuellen am Vorgehen des
Kardinals. Die Stellungnahme des Primas gegeniber den Re-
formen des Vatikanischen Konzils spielte dabei eine
nicht unwesentliche Rolle. Im polnischen Klerus gibt es nim-
lich eine Gruppe, die glaubt, diese Reformen betrifen das
katholische Polen, wo in religiéser Hinsicht alles zum besten
stiinde, iiberhaupt nicht, sie seien fiir die anderen beschlossen
worden. Fine zweite Gruppe lehnt jede Reform mit der Be-
griindung ab, dal sich die Kirche in einer Zeit, wo sie auf Tod
und Leben um ihre Existenz kiimpfen miisse, keine Schwichung
durch Neuerungen oder Verinderungen leisten konne. Kar-
dinal Wyszynski wird dabei zumeist der zweiten Gruppe zuge-
rechnet. Das Ergebnis jedenfalls ist, daB3 die polnische Kirche
in einem vorkonziliaren Stadium stecken blieb, was die katho-
lischen Intellektuellen als kurzsichtig bezc1chncn ,

(Fortsetzung folgt) rh.

Wir werden kommentiert

Det Kommentar zur Einsamkeit des Naturwissenschaftlers in ‘der Kirche
(Nr. 13/14,.1966, S. 149-151) liBt unseren Leserkreis noch immer nicht
zur Ruhe kommen. Zeigten die bisherigen Lesetzuschriften (Nr. 15/16,
1966, 8. 179 und Nr. 19, 1966, S. 214-216) die Problematik aus der Sicht
des Naturwissenschaftlers, stammt- der folgende Beitrag von einer Fiir-
sorgerin, die mehr vom Sozialen und Psychologischen her geprigt ist.
Offensichtlich begegnet heute nicht nur der Naturwissenschaftletr Schwie-
rigkeiten im Vollzug seines christlichen Glaubens, dhnliche Probleme und
Befiirchtungen bedringen die Gliubigen aller Bildungsschichten. Natur-
gemil geht das Suchen nach einet Wahrheitsfindung vetschiedene Wege.
Den folgenden Bricf, der zur Diskussion und Stellungnahme herausfor-
dert, geben wir mit geringen Auslassungen unverindert wieder, einzig die
Zwischentitel stammen von uns, Das Schreiben crreichte uns wihrend der
Drucklegung unserer letzten Nummer. Kleine Uberschneidungen mit un-
serem Kommentar zum <Fragebogen von Kardinal Ottavianiy, Pro-
Prifekt der Kongregation fiix die Glaubenslehre, bitten wir deshalb zu
cntschuldlgen Die Redaktion

Mit der Rcsbnanz, welche die ¢Orientierung» findet, wird ihr gewil auch
soviel gescheite Ehrung zuteil,-daf} ich mich als einfache Lesetin mit einem
schlichten <Vcrgcltsgott> bcgnugcn darf, fiir das Brot, das sie reicht, mir
und vielen zum Leben ..

Dennoch méchte ich Thnen fiir die verschiedenen Leserkommentare und
vor allem auch fiir die in Nr. 19 abgedruckten Uberlegungen (Zur Situa-
tion des Naturwissenschaftlers in der Kirche) von Dr. C. W., Chur, be-
sonders danken. Gerade das Unfertige, Offene, das in solchen Leser-
zuschriften aus der <Horizontalen) auf einen zukommt, feizt zu eigenem
Weiterdenken, ‘das. seinerseits freilich ebenso fragmentarisch bleibt und
sich eben deshalb im Dialog, in einem Miteinander des Blickes, des Aus-
tausches zu einer Art vervollkommnender Stereoskopie auf die produktiv
gemeinsam betrachteten Wahrheiten runden mochte. Daritber hinaus
driingt dazu aber auch die beunruhigende Tatsache, dal man zum Beispiel -
gerade die von Dr. med. C. W. vertretenen Ansichten, mit denen sich
heute nicht nutr naturwissenschaftlich orientierte Akademiker, sondern
auch einfache Laien meinesgleichen weitgehend identifizieren miissen, im
(Neo-Syllabus) der Kongregation fiir Glaubenslehre durchgehend als
«ungewdhnliche und gefihtliche Meinungen» (vgl. «Le Monde) 12 .9, 1966)
katalogisiert findet. Sie dennoch zu duBern, muB keineswegs Unzufrieden-
heit und MiBtrauen gegeniiber der kirchlichen Lehrautoritit bedeuten.
Solch offene, freie MéinungsiuBerung ist heute im Gegenteil wohl noch
eher von dem Vertrauen getragen, daf3 sich die Kirche'in der einen und
cinenden Kraft des Heiligen Geistes ihre «Hiretiker> assimilieren wird und
es nicht nétig hat, sie um den Preis der VerduBerung ihrer Erneuerungs-
keifte zu liquidieten.
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Symbolische Prisenz ?

So scheinen Dr. C.W.s Uberlegungen zur katholischen Trans-

substantiationslehre zum Beispiel von der Feststellung der
Kongregation fiir Glaubenslehre in bezug auf die Sakramente
betroffen: «Man sei zu nachsichtig gegeniiber dem Symbolis-
mus, was die reale Gegenwart Christi in der Eucharistie an-
lange.» Ist die symbolische etwa keine reale Wirkung? Wirk-
lich ist das, was witkt. Seine witkende Kraft, seine Wirklichkeit
empfingt das Symbol jedoch nicht aus sich selbst. Durch es
hindurch und in ihm wirkt das Symbolisierte. Da Christus
durch das lebendige eucharistische- Symbol wirken will und
wirkt, ist er in ihm wirklich. Diese wirkende Prisenz
Christi im Symbol ist eine Realprisenz im héchsten Sinn. Eine
Anzahl Viter der frithchristlichen Jahthunderte hatte meines
Wissens deshalb auch nicht die geringste Hemmung, einerseits
zu betonen, daB Brot und Wein in den Leib und das Blut
Christi umgewandelt wiirden, und anderseits mit derselben
Selbstverstindlichkeit die verwandelten Gestalten als Symbole,
Bilder, Abbilder, Gleichnisse des Leibes und Blutes Christi zu

bezeichnen. Die Fixierung der Realprisenz im spezifischen

Sinn aber schritt in dem MaBe fort, als die symbolische Kraft
des eucharistischen Mysteriums verblafite. Und im besonderen
stellt die scholastische Transsubstantiationslehre einen grofien
Versuch dar, die wirkliche Gegenwart Christi von der Wirk-
samkeit des Symbols unabhingig zu machen. Wie sehr dieser
Versuch gescheitert ist, zeigt ja die protestantische Gegen-
bewegung, die leider auch ihrerseits nicht zu einer Wieder-
belebung der Symbole gefiihrt hat, sondernim BewuBtseins-
akt des Glaubens nur einen anderen Ersatz fiir das Verlorene
gewihlt hat. Gegenitber dem Protestantismus hat das Konzil
von Trient erklirt: «Wenn jemand sagt, nicht durch das Sakra-
ment des Neuen Bundes selbst werde ex opere operato die
Gnade mitgeteilt, sondern es geniige der Glaube an die gott-
liche Verheilung zur Erlangung der Gnade, der sei ausge-
schlossen.»

Die katholisch-protestantische Kontroverse, das Problem des
opus operatum und opus operantis konnte doch wohl iibet-
haupt erst auf Grund einer Divergenz zwischen der objektiven
sakramentalen Handlung und der subjektiven Titigkeit des
Empfingers entstehen. Das lebendige Symbol ist immer opus
operatum und opus operantis zugleich: Indem es dem aktuellen
BewuBtsein wie dem UnbewuBten’ der Kultgemeinschaft ent-
stammt, ist es opus operantis, indem es gerade dadurch zum
Medium der fortschreitenden Integration in den Corpus Christi
wird, ist es opus operatum. In jedem lebendigen sakramentalen
Zeichen, das bewirkt, was es bezeichnet, konstatieren sich opus
operantis und opus operatum gegenseitig, und die symbolische
und reale Wirkung fallen schlechthin zusammen. Meines Et-
achtens wird man die Wirksamkeit der kultischen Symbole
kaum damit retten kénnen, daBB man ihre mehr oder weniger
erloschene symbolische Wirkung mit dem Vorzeichen <nur»
versieht und neben ihr eine objektive, instrumentale Wirkung
postuliert oder die fehlende symbolische Wirkung durch sub-
jektive BewuBtseinsakte (Glaubensakt im Protestantismus) er-

setzt. Eine wesentliche Liturgiereform und Erneuerung der .

Feier des eucharistischen Mysteriums witd vielleicht {iberhaupt
nur dann méglich sein, wenn die begriffliche Trennung der
Realprisenz von der symbolischen Prisenz und die hochmiitige
Abwertung letzterer endlich iiberwunden und aufgehoben
wird. Wenn es gelingt, die verschiitteten Quellen freizulegen,
damit sie wieder zu strdmen beginnen, mag auch die katholisch-
protestantische Kontroverse um die Weise der eucharistischen
Prisenz gegenstandslos werden, indem diese Gegensitze nicht
vermischt, wohl aber iiberstiegen, transzendiert werden.

Relativitiit menschlicher Aussagen

Dr. C. W. verweist unter anderem auf das Modelldenken in Theologie und
Philosophie und auf die Relativitit menschlicher Ausdrucks-
weise auch in bezug auf die Heilswahrheiten.
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Im Katalog der zu verurteilenden Meinungen der Kongregation fiir die
Glaubenslehre wird in bezug auf die Wahrheit festgehalten: «Anstelle
einer absoluten, festen und unwandelbaren Wahrheit kultivieren manche
einen Relativismus, nach dem die Wahrheit dem Rhythmus der Evolution
und der Geschichte unterworfen sei.» Absolut heifit losgelost. Gut. Eine
losgeléste, eine absolute Wahrheit, die auf den Menschen nicht witkt und
auf die zu der Mensch nicht wirken kann, miiBite fiir diesen aber doch wohl
zu-einer durchaus belanglosen Sache werden. Man kann also billigerweise
nur von einer festen, unwandelbaren Wahrheit teden, die relativ zum
Menschen ist, wie dieser zu ihr, Wenn wit von Gottes Heilswahrheit
reden, dann meinen wit damit doch die Wirklichkeit, die auf uns wirkt und

- damit fitir uns etlebbar ist. Daf8 hinter dem Gottesbild, das wir erleben,

von dem wir affiziert werden, eine Wirklichkeit steht, der ohne weiteres
der Begriff des Absoluten gegeben werden muf, bestreite ich nicht. Die
Witklichkeit, die den Menschen affiziert und in ihm das Gottesbild aus-
16st und zur psychologisch faBbarer Funktion werden lafit, kann als die
schopferische Macht alles Seins, ali. s Sinnes und Lebens gefafit werden,
und diese Auffassung scheint mir die einzig mégliche. Im weiteren ist zu
bedenken, daB der Gottesgarten reiner Wesensbestimmungen seine Stitte
nicht auBerhalb des Problems der realen Bedeutung des Logischen hat. (In
diesem Sinn ist zum Beispiel Dr. Schlettes Beitrag <Die Philosophie und
das Humanismusproblem» ein Dokument menschlicher Demut, das einen
geradezu aufatmen liBt!) Das Inkognito des in sich selber real-verhiillten
Eigentlichen ist damit noch lange nicht gelichtet, da man es in Realfixa
verabsolutiert und hypostasiert. Das Eigentliche, das Wesen, ist vielmehr
genau dasjenige, was noch nicht da ist, was im Kern der Dinge nach sich
selber treibt, was in der Tendenz-Latenz des evolutiven Schépfungs-
prozesses erst scine Genesis erwartet. Wer iiberschligt, beraubt sich nicht
nur jeglicher Hilfe und Einwirkung des Unterwegs, sondetn versteht in
solch «gnostischer Fraglosigkeit) auch nichts von dem, was auf der letzten
Seite steht. Man muf} gehen und ehrlich durchschreiten, was endlich ist,
um am Endlichen fiir das Unendliche aufzubrechen; und man mufl durch
jedes Feuer, das der Be-Griff angeziindet hat, zuletzt noch selber hindurch,
damit das Feuer auch Licht werde. Nur das Erkennen, das sich wesentlich
zu unserem Ex-sistere verhilt, das Sich-in-Existenz-Denken, ist wesent-
liches Erkennen, demgegeniiber die ganze entiuBerte, leidenschaftslos
systematische Prozession wie ein liigenhaftes, wohlfeiles Sich-Heraus-
reflektieren aus dem Unmittelbaren erscheint, aus dem allein uns die Wahi-
heit entgegensieht. Zunichst miiBte meines Erachtens deshalb das teal-
wissenschaftlich erforschende, dann vor allem das konstruktive, reifende,
produktive Denken seinen sicheren Platz gewinnen vor aller schlieflichen
Adiquation des <Intellektes) mit der «Sache), als dem erneuten scholasti-
schen Wahrheitsktiterium. All unsere Begriffe sind nur Angeld, um An-
schauung, Wahtnehmung, Erfiillung des Gemeinten, Deckung, Selbst-
darstellung in Evidenz und Selbstgegebenheit des Objektes in persona zu
gewinnen und die gleichsam auf sie aufgelegten Intentionen antwortend
bestitigt zu héren. Und auch der Mensch von heute kann zum Betenden
wetden gerade in der Entdeckung ciner ontischen Phinomenologie, die
auf das keimende Wesen der Dinge, auf eine universale Begegnung mit
dem Grund und Ziel der Schopfung — mit Christus - gerichtet ist.

Psychologische Aspekte der Erbsiinde

Was die Erbsiinde betrifft, wird man wohl kaum befiirchten
miissen, daB ein evolutionistisches Weltbild sie und ihre « Uber-
tragung auf die ganze Menschheit notwendig verschleiern»
miiBte, weil sich der Mensch in seiner wesentlichen Offenheit
auf das Transzendentale auf jeder Stufe seiner Entwicklung
Gott gegeniiber notwendig als der wesenhaft Schuldige er-
fahren muf3. Der Mensch schuldet Gott sein Wesen, das et bei
allem Zusichselberkommen in Personalitit seinshaft und exi-
stentiell nur auf ein auf Gott hin offenes und verwiesenes im
dialogischen Charakter seines Daseins erfahren kann. Stets hat
der Mensch versucht, sich <in den Griff> zu bekommen, den
Vorhang des Geheimnisses, das er selber ist, zu liiften, um sich
dem Numinosen, dem Transzendenten, um sich Gott gegen-
iiber gleichsam nach Maligabe des Obligationenrechtes sichern
zu kodnnen.

Erbsiinde ist biblisch jener Zustand, in den alle Menschen ge-
boren werden, insofern dieser durch die Urschuld des ersten
Menschen verursacht ist — der jeden Menschen vor Gott in eine
ihn innerlich betreffende Unheilssituation stellt und dennoch
nicht mit einer wirklichen (das heifit persénlich, frei beschlos-
senen) Siinde verwechselt werden darf.



Nun wissen wir zum Beispiel heute, daB die friihkindliche paradiesische
Vor-Ich-Zeit Sein in Einheitswirklichkeit bedeutet. Den Zustand der
volligen Exteriorisiertheit, in welchem das Kind noch nicht von der Mut-
ter und.seiner Umwelt abgehoben ist, bezeichnet der Biologe Prof. Port-
mann als Dasein in einer totalen (participation mystique>, als ein Aus-
gebreitetsein, welches die psychische Mutterlauge ist, in welchem sich alles
noch in «geléstem Zustand) befindet und aus welcher sich erst die Gegen-
sitze von Ich und Selbst, Subjekt und Objekt, Person und Welt heraus-
kristallisieren. Die bio-psychische Ganzheitstegulation der -Persénlichkeit
funktioniert bevor Ich und BewuBtscin sich entwickelt haben ebenso, wie
wenn sie zum Beispiel im Schlaf abgebaut werden. Das mag nach Ansicht
der Psychologen iibrigens nicht nur fir den friihesten Entwicklungsstatus,
sondern fir allé entichten, mystisch-ekstatischen Zustinde gelten. Weil
das menschliche Selbst vor dem Ich und unabhingig von ihm vorhanden
ist, findet sich das aus der <Abwesenheit» in das wache Bewufitsein zuriick-
kehrende Ich potentiell in der Lage, eine Erfahrung gemacht und mitge-
bracht zu haben aus einem Zustand, in dem es selber <aufgehoben), das
heiBt anscheinend nicht vothanden war. Die Tatsache der existentiellen
Verbundenheit des Ich mit dem Selbst erméglicht demi Ich auf dem Um-
weg iiber das Selbst auch von Erfahrungen Kenntnis zu nehmen, welche
die Ganzheit der Personlichkeit in einer Situation geptigt haben, in wel-
cher das Ich selber nicht imstande war, Erfahrungen zu sammeln, da es
noch nicht erfahrungsfihig war (friihkindliches Stadium), oder da es sich
(wic beim Erwachsenen) um Erfahrungen handelt, welche diemals vorher
das Ich erreicht haben.

In der menschlichen Vor-Ich-Phase der Urbeziehung, in wel-
cher das Kind, wie Portmann sagt, als <innerweltlicher Em-
btyo», als bereits geborener Teil der Mutter innerhalb der Welt
existiert, besteht die entscheidende Situation nach Meinung dex
Wissenschaftler darin, da das Selbst des Kindes — wie alles
andere — exteriorisiert, das heifit in der Mutter inkarniert ist.
Eine wesentliche Entwicklungsschwierigkeit und -notwendig-
keit des Kindes besteht datin, dal es gewissermalBen erst all-
mihlich in seinen eigenen Korper hineinwandern muB, ein
ProzeB, der mit der Ichentwicklung des Kindes Hand in Hand
geht und auch die auBerordentliche Betontheit aller Kérper-
etfahrung in der frithkindlichen Phase verstindlich macht. Dem
ProzeB der Ich-Entwicklung ist auch der des Hintiberwanderns
des Selbst von der Mutter in die Person des Kindes zugeordnet
— ein Vorgang, mit dessen Gegliicktsein erst die fritheste Form
der kindlichen Autonomie, das menschliche «Gebotensein,
vollzogen ist. Die relative Unabhingigkeit der Persénlichkeits-
ganzheit witd erstmalig zur Erfahrung des Ich. Diese Unab-
hiangigkeit des Ich ist aber glelchzemg die Basis fiir die bewnBt-
werdende Erfahrung der eigenen Abhingigkeit, die nun so-
wohl in der Beziehung zur Mutter wie in der zur weiteren
Umwelt zum zentralen Problem wird. Das pribewufite Dasein
war paradiesisch-autark, weil dem Kind durch seine Identitit
mit Mutter und Welt seine faktische Abhangigkeit nicht erfahr-
bar war. Dagegen wird mit vollzogener psychischer Geburt
das Kind in den Konflikt hineingestellt, detr da heiBit: Abhingig-
keit und Freiheit, Heteronomie und Autonomie. Damit wird
das Problem der Ich-Entwicklung zu einem mterpersonalen
und transzendentalen.

Dem Menschen von heute, der mit diesen naturwissenschaft-
lichen Befunden und Hypothesen doch durchwegs vertraut ist,
ist nun durch den biblischen Paradieses- und Siindenfallbericht
notwendig ein Stiick menschlicher Entwicklungsgeschichte in
bildhafter Darstellung erinnert. Da die kirchliche Erbsiinden-
lehre jedoch heute noch vielfach aus einem Weltbild heraus
verkiindet wird, das der direkte Gegenpol des evolutionisti-
schen ist, wirkt die Evolutionslehte wie ein Katalysator, der
_zur Bereinigung der aus naturwissenschaftlichen Fakten und
damit unvereinbaren Glaubensvorstcllungen resultierenden
Spannung fihrt,

Die kitchliche Vetkundlgung geht aus von einem Idealbild
des physisch und psychisch integren, vollkommenen Menschen
und einet paradiesisch vollendeten Welt — von einem vollig
gelungenen Anfang. Der in naturwissenschaftlichem Denken
geschulte Mensch aber findet in den literarischen Formen von
<Adam und Eva) die ersten menschlichen Wesen symbolisiert,

denen im exteriorisierten Dimmerzustand der pribewuBten

Entwicklungsstufe Schépfer und Schépfung in ununterschie-
dener Unmittelbarkeit det gelebte Raum ihres Daseins be-
deuten. Mensch, Welt und Gottheit sind urspriinglich eine
durch keine Reflexion getriibte Einheit. Forscher konnten
diese urspriingliche Einheit noch heute bei primitiven Stimmen
feststellen, die fern allem kritischen Utrteil und moralischen
Konflike die patris auctoritas trotz wilder Tiere, die ihre Herden
fressen, trotz scheuBlicher Krankheiten und Ubel mit denen
die gefallene Schopfung behaftet ist, nie in Frage stellen wiir-
den. Erst mit beginnender Reflexion bricht auch dic Frage nach
dem Woher des Ubels auf, der Zweifel an der Giite der Schép-
fung, der sich in der Zerspaltung der Ureinheit ausdriickt.
Die Erbschuld wird als Folge der in ihrem Werden unvoll-
endeten und damit unvollkommenen Schépfung verstanden,
das Bose als Zoll, der fiir dieses Werden nach Gottes Schopfer-
willen bezahlt werden mufl - so wie er uns effektiv einsichtig
ist. Erst in der Abhebung und im Anruf des géttlichen Willens
erfihrt der Mensch, sich seiner selbst bewuBt werdend, als
autonomes Gegeniiber und im «Siindenfalls, im Widerstand
gegen den gottlichen Willensanspruch die Relativitit seiner
Autonomie. Es geht beim Siindenfall gewissermaBen um das
erste Realisieren der Tatsache, daB3 Gottes Willen etfiillt werden
muB und nicht der eigene, damit in der Folge eine aus Ein-
sicht geborene, bewuflte Unterwerfung unter Gottes Willen
moglich ist und Wissen nicht als hybride Gottihnlichkeit et-
fahren werden kann, Wird in Gen. 3,21 Gott nicht das Wort in
den Mund gelegt: « Ja, der Mensch ist wie einer von uns ge-
worden, da er Gutes und Boses erkennt. Nun geht es darum,
daB er mcht seine Hand ausstrecke, sich am Baum des Lebens
vergreife, davon esse und ewig lebey, das heiBlt wohl, in der

. «complexio oppositorum> lebe, als welche Nikolaus Cusanus

den Vater, den auctor rerum, begreift. Das flammende Schwert
(Gen. 3,24) verkorpert wohl den Zustand des diskriminieren-
den Wissens um Gut und Bése, der den Menschen fiir immer
vom pribewufiten Dasein in Einheitswirklichkeit — vom Zu-
stand des Lebens an sich (das Schwert bewacht ja den Baum
des Lebens) trennt und iha vor Gott in eine'ihn innerlich be-
treffende Unheilssituation stellt. In das Paradies unschuldig
triebhaften, ungebrochenen Lebens kann der Mensch nicht
mehr zuriick. Sein Wissen um Gut und Bése trennt ihn davon.
Das innerzeitliche Leben als ein energetischer ProzeB bedarf
der Gegensitze, ohne welche Energie bekanntlich unméglich
ist. Gut und Bése werden zu moralischen Aspekten dieser
Gegensitze, Als Gegensatzpaar eines sogenannten moralischen
Utrteiles haben sie ihren Ursprung im Menschen, aber Gott
kann man nicht mit diesen menschlichen Attnbuten einfangen.
Wir haben nicht das Recht zu sagen, «Gott hitte die Welt auch
ohne das Ubel erschaffen konnen, oder er hitte es nicht kan-
nen», da wit solche chrlegungen niemals vom Standpunkt
Gottes aus anstellen kénnen. Alles was wit vom mensch-

- lichen Standpunkt aus als «(Bosesy, als <Ubel bezeichnen,

lieBe sich unter den Begriff der «mangelhaften Anpassung>
fassen. Die Schlange wird verflucht, denn gerade in seiner
widergottlichen Beziehungslosigkeit zur Materie, in seinem
<non servio» gegeniiber dem fleischgewordenen Worte Gottes
ist Luzifer der (Vater der Liige». Unter dem EinfluB seiner
Versuchung witd der Mensch iiber sich selber als bloBes Tier-
wesen, als blofles Naturwesen hinausgetrieben. Im Kiltestrom
ihrer Beziehungslosigkeit und der abstrakten Nacktheit ihres
Wissens um Gut und Bése, bekleidet Gott (Adam und sein
Weib mit Felltéckens, der Bezug zur Materie, die Arbeit soll
sie wirmen und in der VerheiBung des Erldsers soll der Bezug
der Bediirftigkeit zum Erwirmenden in der bisherigen Ge-
wordenheit gestalteter Wunschbilder nicht zur Resignation
werden, sondern als Hoffnung in Existenz einschlagen. Die
Erbstinde ist nur in einer Menschheit denkbar, die dazu be-
stimmt ist, der Leib des menschgewordenen Gottessohnes zu
werden und somit als eine wesenhafte Schuld, mit der der
Mensch behaftet wird, da sie in sich von der Ver-gebung, der
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Selbst-Mitteilung Gottes umfangen ist. Wo aber ist die Theo-
logie hingekommen, die uns jene (gliickselige Schuld» ver-
kiindet, die einen solchen Erléser uns gebracht?

H.G. (Lugern)

Eine hervorragende Hilfe zur lebendigen Darstellung aktueller
Kirchengeschichte .

Konazil - ein neuer Beginn

Die umfassende Dokumentation der SchluBfelem des Zweiten
Vatikanischen Konzils

Schuber (die fremdsprachigen Texte sind alle ins Deutsche ibet-
setzt).

70317 Mario von Galli: Kirche in Deutschland nach dem Konzil,
Pipstliches Breve zur Aufhebung des Kirchenbannes von 1054
gegen den Patriarchen von Konstantinopel, gelesen in der SchluB-
sitzung des Konzils am 7. Dezember 1965 durch Augustin Kar-
dinal Bea. Gemeinsame Erklirung, verlesen durch den Titularerz-
bischof Willebrands. SchluB3gebet des Papstes am 7. Dezember 1965.

70318 Wortgottesdienst: Papstmesse in der SchluBfeier des Konzils
am 8. Dezember 1965 auf dem Petersplatz. Predigt des Papstes.
Pipstliches SchluBbreve. Anrufungen und Reisesegen des Papstes.

70319 Kar! Rabner: Konzil ~ ein nener Beginn, Festvortrag in der

3 X 3o0-cm-Schallplatten mit reich. illustriertem Textheft und -

Residenz Miinchen am 12. Dezember 1965.
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Theologische Neuerscheinungen
Herbst1966 bei Knecht

Jobannes Hirschberger | Jobannes G. Deninger
Denkender Glaube N

Philosophische und theologische Beitrige zu der Frage unserer
Zeit nach Mensch, Gott und Offenbarung. 364 Seiten; Leinen
DM 28.—, Fr. 32.35.

Die phllosophxschen und theologischen Beitrige dieses Bandes
sprechen hinein in die Situation unserer Zeit. Sie wollen den Seel-
sorgern in jhrem Dienst am Worte Gottes cine Handreichung
bieten, um christliches Denken und Glauben zeitgemifl zu ver-
kiinden; auBerdem wenden sie sich in ihrer aktuellen und viel-
seitigen Thematik an einen weiten Kreis interessierter Laien.

Karl Rabner S] | Otto Semmelroth SJ
Theologische Akademie 11l

110 Seiten, Paperback DM 6.80, Fr. 8.20

Diese dritte Reihe der Theologischen Akademie enthilt die Vor-
trige, die im Winter 1965 /66 an Sankt Peter in Kéln und am Dom’
in Frankfurt am Main gehalten wurden: Josef Loosen S], Kirche
aus Priestern und Laien; Ludwig Bertsch S], Erneuerte Liturgie
aus neuem Verstindnis der Kirche; Otto Semmelroth SJ, Gottes
Wort — in der Heiligen Schrift oder in der Kirche?; Karl Rahner
S], Kirche, Kirchen und Religionen; Johannes Giinther Get-
hartz S], Die Kitche in der sikularisierten Welt.

Annie Kraus v
UOber den Hochmut '

11z Seiten, englische Broschur DM 8.80, Fr. 10.60

Annie Kraus legt hier eine Monographie iiber den Begriff des’
Hochmuts bei Cassian und Gregor dem GroBen. vor. Der Leser
ist Giberrascht und erstaunt, an diesem geistvollen Beitrag zur
theologischen Psychologie der Viterzeit zu sehen, wie sehr die
Auslegungen der Kirchenviter auch fiir die Menschen von heute
giiltig und aktuell geblieben sind.

Alfons Kirchgifiner
Indizien

Geistliche Glossen ~ Fiinfte Folge. 192 Seiten, Paperback DM g.80,
Fr. 11.65

Mit diesem Band legt der Frankfurter GroBstadtseelsorger die
funfte Folge seiner «Geistlichen Glossen» vor. Der Autor legitimiert
sich auch hier wieder mit seiner besonderen Begabung, aus kleinen
Anzeichen («Indizien») in einer noblen und zuriickhaltenden, aber
genau treffenden Sprache an den religidsen Kern vieler Alltags-
fragen heranzufiihren.

Magnus M. Beck OP
Der neuen Schépfung entgegen

Das sterliche Mysterium im Kirchenjahe. 286 Seiten, Leinen
DM 17.80, Fr. 20.60

Der Miunchner Dominikaner macht hier einen Gang durch die
Sonntage des Kirchenjahres, bei dem er die vom Zweiten Vati-
kanischen Konzil ausgehenden religiosen Impulse aufgreift. Im
AnschluB3 an die Evangelien oder Episteln det Sonntage wird die
utspriingliche Botschaft der Kirche, das osterliche Mysterium,
wieder in die Mitte der Verkiindigung gestellt.
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